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ال لال 


لوس لی زي مر وا یلال 


تآألیف 
تی 


سے کے کر 
حممهوتئ له 


× الطبعة السابعة ء 


د ارالانے لی 


للجَاعَۃترالشر۔ تَیزوٹ 


اك ا پی 
حماته فلسفته - النقد من الضلال 


توطئة عامة - 


ظل الکشرون من المستشرقین مدة طویإۃ من الزمان ینکرون علىی الفلسفة 
الإسلاممة استقلالا فی الیحث ٠‏ وانتہاجہا طریقة خاصة فی معالحة المسائل 
الفلسضة٤٢‏ حتی قال ہرینانء : ۶ ان الفلىفۂ الإسلامسےة لست سوی 
فلسفة المونان القدیة مکتوبة محروف عربیة؛ ''. 

ولکن ھذا ال حم قد تغیر فی الایام الآخیرة ٤‏ واخذ الستشرقورت 
الباحثون فی حضارۃ الاسلام بعترفون للفلاسفة المسامین بن مم طابعبف]) 
خاصاً مستقلاً ٤‏ وانہم استطاعوا التقدم فی الفکر البشريی خطوات اپ یىی 
الأمام فيٴ حل معضلات العام . 

ان اہم موضوع ظل الفلاسفة الإسلامبون بحومون حوله فی جع 
الادوار ٤‏ هو محاولة التوضق بین الدن والفلسفة . ولعل انصراف المفکربن 
ای ھذا الیحث کان من اکبر العوامل فی توجمہ الفلسفة الاسلاممة ا یىی ناحمة 
مسنة) حقیق اکتست صصفة خاصة مبزھا من غبرھا ٤‏ وتحعلہا مستقلة فٔي 


. راجع‎ )١( 
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کثر من ا لسائل عن فلسفة الیونان القدیة ٢‏ التي لا ینکر تاثیرما العظم 
يی المسامین ء وکذلك عن فلسفة اد الق افتس الامون منہا شیثا 
طفمف . 


ولا قام الفلاسفة الإسلاممون بحاولون تقریب تعالیم الدین من فلسفة 
ادمظز ٤‏ التي اعتبروھا نی القام الاعلی من ا لحققة ٤‏ وأخذوا سوا 
لاخضاع العقائد الدینہة مبادیء ھذە الفلسفة ء٤‏ کان من الطمعی اُن بر 
ذلك معارضة شدبیدۃ لدی المشکاین امن )؛ لدین ھموا اشن عن 
العقائد الاسلامیة بحجج الفلاسفة أنفسہم ٤‏ ونحوا فی التوضفق بن کثر 
من ا مبادیء الفلسفیة والعقائد الدینیة اکثر من نام عاماء الملسمحة ٤‏ ال 
جاور ذلك اىنضاً بعد انتق_۔ال آزاء ارسظو وشرو نہ الاسلامة 7 
اوران رلا تل ق آت السبب ف تفاوت ہھذا النجحاح پرجع قبل کل 
شیء ال بساطة سس الدن الاسلامی دلذسمة الی التعالیم المسمحمة المرکےة . 
وترجع وی عاولات التوفمق بین الدن والعقل فی العام الاسلامی إلی 
المعتزلة ٤‏ الذین ساقہم البحث فی العقائد الدبِذة اپىی معال جحة بعض السائل 
الفلسفیة ٤‏ فرغبوا لذلك ف الاطلاع علی مؤلفسات الفلاسفة الموڈنەن. 


رتا کان مذھب العتزلة من ام العوامل ںی اندفاع المسلمین ء الپی ترجمة 


گت جہ وغبرہ من القدماء ا یل اللعة العریمة : 


وقد انتشرت مبادیء الفلسفة اامونانة بسرعة ببن اللمسدەن ؛ وقام 
(داخوان الصفا ء بحاولون فق رسائلہم نشر هذم البادیء ٤‏ ویستندون 
الہہا قُّ قد الادان والانظمة الاجتّاعة السائدۃ . 


فاصبح من الصعب بعد ذلك علی عاماء الکلام الدفاع عن العقائسد 
0" دون ما ای ال حقائق 297 العاممة ررلا کت ق ان 


قیامہ لدعم عقبدة أھل ألسنة ٤‏ کان لہ تاثیر کببر فی إدخال کثبر من 
النظریات العامیة فی عل الکلام ٤‏ مشل و نظریة ا جوھر الفرد ٭ ٠‏ الي 
اُخذھا ا متکلمون عن فلسفة الیونان الطبعبة ٤‏ ولکنہم وسعوا فیہسا 
واستخدموھا لأغراضہم الدیلیة . وکان طبیعباً أن یصبب النظریات العامیة 

من التبدیل ٤‏ حتی تصلح لحدمة مقاصد ا متکامین . وھکذا انتہی 
الامر ا ی حالة شٛاذة نری فبہا الفلاسفة بحاولون اخضاع العقائد الدینذنة 
لنظریاتہم العالبة ٤‏ بینا نجد المتکامین من جہة اخری یسعون لتبدیےؤهٹل 
النظ رات العامبة مبحسب ما تقتضيه التعالم الديلیة . 


علىی ان قسماً من رجال الدین م بطمثنوا ا لی مثل ھذہ الاسالیب ٤‏ 
فرأوا اُن الوصول ا ی ا معرفة الالحبة ٤‏ بطریق عاساء الکلام أو الفلاسفة) 
عیبر ممکن ٤‏ فقاموا بدعون ا ی انتہاج سسل العبادة العملاة ؛ والکشف 
الىاطنی ٤‏ وا مشاھدة ا حضۃ . وھکذا نشأت ھ طریقة الصوفیة ) ال یظہر 
فی کثبر من تعالمہا تأثبر ال مذاهھب الفارسة وا ندیة . 


تتمثل لنا نتبحة ھذا التطور العام الذي اجتسازہ العالم الاسلاميی ف 
حىاۃ شخصة فذۃة من عظاء الاسلام 6 هو الامام < ابو حامد الغزالی ے> ؛ 
الدی ق ال عنه و رینان ہ :ھ ‏ اذے الوحمد بین الفلاسفة المسامین الدی 
ان لنفسه طریقا خاصاً فی التفکبر الفلسفی ‏ . وقد استعرض الغزالي 
نی کتابە و المنقذ من الضلال ہ المذاھب الاساسة فی التفکیر الاسلامی ء 
فناقش طرف الکن والفلاسفة ہ> والماطنىة ٤‏ والصوفیة ٤‏ م قام مدعو 
الیل طریقتہ ا حاصة ٤‏ التي تقرب من 'لصوفبة ٤‏ ولکنہا تشتمل علی عناصر 
کثبرة من الطرق الاخری . ولا عجب فی ذْلك ؛ فان الغزالی ىّی. خُظطرا 
غبر قصبر من حساته فی التفتیش عن ا لحقققة الدبٍںكة ٤‏ وبحث فی کل 
واحد من ال مذاھب سے ما یکن من الاندفاع والتعمق ٤‏ والاستقصاء ؛ 
فاخذ من کل منہا بحظ وافر ٤‏ حق بزت طریقته من غبرھا بخواص 


کن لذلك ان نعتبرھا محصول ا جہود الفکكریة ا ماضمة ٤‏ ونتمحة ااىاحث 
الاسلامیة ٤‏ وا حل الوسط الذي وصل الفلاسفة اليه فی مسائسل الدن 
والفلسفة . 


ان حباة الغزالی مفعمة بالفرائب ؛ قد تخللیسا کثر من العواصف 
والانقلابات ٢‏ وہي ترشدنا ا ی تفہم نفسیة ھذا المصلح الکمبر ٤‏ والمفکر 
السامی ٤+‏ والعبقريی العظم ٤‏ وتصور لنا تطورہ الفکری تح تصوی . 


حیاة الغفز الی 


ولد( ححة الاسلام ء الامام اىو حامد محمد ن محمد ن محمد ن اجمد 
الغزالی سنة ( ٤٥؛‏ ھ- ۹٥۱۰ءم)‏ ؛دینۂ × طوس ٤‏ فی و خراسانء ؛ 
وکان والدہ بشتغفل بغزل الصوف توئی وھو لا زال صفغے السن ء 
قوصی به مع اخيه د( ا مد ہ صدیف؟.] لہ من التصوفة ٤‏ فراہما علی 
العادة ٤‏ والعا ٤‏ ونصحہ| بالالتحاء الیل مدرسة لمخصلا علی قوہےا. 
وھکذا انقطع الاخَوان ای العلم . 


وقد ظہرت علی " ممد الغزالی ٭ آثار النبوغ والذکاء منذ الصغر ؛ 
فکان فکرہ ا حوال ٤“‏ وخیاله الواسع ٤‏ یدفعانہ الی ا لجخروج من آفضاق 
الفقه الضىقة٤“‏ واخذ وھو :لا ہزال شابا ) بہديی عدم اطمثنان ال ىی ادله 
اللتفقہہن اللفقة. وقد سافر اپی ە نیسابور ٤‏ للتبحر فی علم الکلام علی 
احد کبار الصوفضەن + وھو ( امام ا حرمین ٭ ٢١‏ وھنالك درس ال مذاھب 
واختلافہا ٤‏ وتعل ال جدل والنطق ؛ وقرأً الفلسفة٤‏ وابتدأ منذ ذل_ك 
الوقت بالکتابة والتالیف. وریا کانت نشأۃ شکوکە نی الع ھناك ایضا . 


وبعد موت و إمام ا حرمین ٭ ( اسنة ۱۰۸۰ ) تعرف الفزال ہوزر 


الغزالی سس دہ 00 ...۹ 


السلجوقبین ٭ نظام اللك ٭ ٠‏ الذي آسس فی بغداد المدرسة النظامیة ٤‏ 
وھی تعد أُول جامعة للعلوم بالعنی ا حدیث ٤‏ فغعین الغزالی استاذاً فبہا 
سنلۂ (٤۸؛+ھ۱۰۹۱ء).‏ ونال ھناك شہرةۃ واسعة “٤‏ و لفصاحة لسانه ؛ 
ونکته الدققة ٤‏ واشاراته اللطفة ٤‏ . 


وفی بغداد انصرف الغزالی ا ى دراسة الفلسفة دراسة عمیقة ٤‏ فطالع 
کتب الفارابی ٤+‏ وان سنا ٤‏ وألف علی ار ذِلك کكتايه ھ مقاصےد 
اللدسفة ہ ء ‏ الذيی یدل علی اطلاع واسع +'ومعرفۂ دفلقة بالفلسفة . 
وقد قال د الامام الغزا ی ؛ لتسوبغ عملے ھذا : اذے اراد الابتداء 
پشرح آراء القلاسفة ٤‏ قبل الاقدام علی نقدھا ٤٠‏ وإبطالٰا . ولئن امتاز 
کتاب ھ مقاصد الفلاسفة ء ببحثہ العامی والتزامہ الحیاد الام ؛ لقد 
شارت جمیم الدلائل إلی ان الغزالی إ ولف ھذا الکتاب عن رغےحخة 
مجردۃ فی العلم ؛ بل سساً لطماأنة شکوکە الفكریة وہشۃة اضطرابه 
الاطنی . والدلل علی ھذا أبیضاً انه ألف بعد ذلك کتاب_ه المشہور 
د تبافت القلاسفة ء لاہداء شکوکھ فی قبمة الع ٤‏ وبراهینه النطقیة . 


وقد بلفت شکولد الغزالی درجة جعلته یعتزل التدریس ٤‏ وبترك 
الاھل ٤‏ والوالد ٤‏ وا مال . ویخرج ھن بفسەاد في سنة )۱۰۹١(‏ بعد 
إقام تھافت الفلاسفة ؛ او بعد ذلك بقلیل . ول بستقر ری علی رفض ما 
ناله من جاە٤وتقدم ٤‏ وشہرة ٤‏ إِلا بعد تردد طوبل ومجاھدات نفسسۂة 
عنفة. إن مثلے الا لی کان می من هذە الدنا ٤‏ وقد عرف انه 
بستطسع مکافحة رذائلہا ٤‏ وإبطال علومہا عن غسیر طریق الع ٤‏ 
الا أنه تبقن أنه مجب عليه سلوك طریقة آُخری ٤‏ ترتفم به فوق ہذا 
الع ٤‏ وینفذ ہہا ا ی آعماق ا لحقیقة . ٰ 


وقد أٌصبب نی ھذہ المدةۃ برض شدید قطع عنه کل أمل فی ال حباة ٤‏ 


وانکشفت لة أثناء ذلك مہمته ا حقیقة ٤‏ فاخذ فی ہذیب نفسه بالریافة ؛ 
والتارین الصوفیة ٤‏ حق یستطبع التاھبِ لمستقبل ٤‏ والقیام ببہمة الاصلاح 
الدي_نيی والاجتاعي والسباسي فی العالم الاسلامي . وکم کان الاسلام فٍ 
خاجة قصوی الی قبام رجل کالغزالی ؛ پہيء نفسه للافاع عن العقمدة 
الدیفیة ٤‏ ف الوقت الذيی کان فمه الفرسان الصلمسون فی أورہا بتأھمون 
للہجوم على بلاد ا لمسلمین . وکان الغزالی بعتقد اعتقاداً راسخاً أنےه 
بستطبع إصلاح غیره بعد إصلاح نفسه ؛ وانه بقدر ان یکون من 
ا حددن للدن ( الدن ىقول ا حدثٹ فبہم نج إن ا بر سلہم لی - 
کل مثة (۲۷. 


خرج الغزالی من بغداد قاصداً ا لحج إلی بیت الل ا رام٤‏ فظل مدۃة 
عشر سنوات تاعا ؛ یقنقل فيٍ زي الفقراء ٤‏ ھن دمشقی الی القدس مم 
إلل مصر نم إلی الاسکندریة ٤‏ وکان یقضی کل أوقاته نی العبادۃ معتکفاآ) 
زاهداً ٤‏ یجاھدنفسه ؛ وبقہرھا ؛ بجول ف الہسلىدات وبزور الساجد ؛ 
وبأوي إلی القفار ٤‏ وینزوي ف ا مغارات ؛ ویتعرض لُنواع المشاق وا حن.. 

ٹم انتہی الغزالی ھن ھذہ الرحصلة ؛ بعد أن عسزم على الاعوۃ إلی 
الإصلاح بطریبقی العمل ٤‏ وقام بؤولف کتابہ هہ احیاء علوم الین ٤‏ ؛ 
2 رن ال ھ نتسابور ء )؛ فانقطع ا ی الدرس ٤‏ والوعظ ٢‏ والعسےادۃة ؛ 
ومات قِ یق موطنه طوس ) سہًه ٥٥ھ‏ - ۱۱۱۱م . 

وتدل ترجمة الغزالی علىی ان ھناك صلة وثیقة بین حیات ےه وتطورہ 
اافکري ٤‏ فکا دفعتہ اضطراباته السسصاطنىة وشکوکه الفكکربة ٤‏ ال ی 
تشسبر جری معدشته ٤‏ كذلك أثرت رحلته + واعتکافه ٤‏ ورباضتے ٤)‏ 


٦٢١ النقد : ص‎ )١( 


الفزال یق ۱ ج. شب ص)) 


ٹوو حسسه افکارہ ل٥‏ وھ _دند طر ىقته ُّ وسُوقھ 2-2 الاصلاح العامي 
ادن 


بی 


+ھنا' .٭هنا؛ 


ویظہر ان الغزالی لم یترك الکتابة والتالیف ٤‏ حقی فی فترة السنوات 
العشر ٤‏ التی قضاھا فی التنقل والعبادة .. وقد کتب غي تلك المدة قےا 
کر؟ ہے ا حماء علوم الدن ٤‏ وکٹراً من که الدیہئسےٰة ٤+‏ وبلغت 
مؤلفاته عدداً ضخما٤‏ وتدور مباحثہا کلہا حول الفعخرۃ الدینیة ٤‏ التی 
شغلت حاته . وھذاما بجھل نما میزة نادرة) وھي وحسدۃة ال موضوع ) 
ووضوح الفکرۃ الاساسیة ٤‏ وقوۃ التعبیر نيٴ الدفاع عن نظریاته . وف 
الحققة لقد کان الفزالی: اتی تتدفق منهھ سد ٤‏ بعد عن الصناع 4 
االفظبة ٤‏ غایة فی الصراحة والوضوح . بشعر القاریء ٠‏ پيٍ کل جملة من 
کلامه ٤‏ بأن هناك قل] بخفق ٤‏ وفکراً بجول ؛ وارادةۃ قلی. وقد 
اسلتلفشت أنظار الغز ا ی ا یىی أغلاطه اللفویة ٤‏ وطلب من العنایة بالفاظه 
990 و 2 اتال رما ذررتے الالفاظ:ٗ 
وتلفقہا ء . ونحن نحمد الل علی عدم اشتغال الغزالی بعلوم اللفة ٤‏ وعلی قلة 
اهؾامهہ بصناعة الالفاظ ٠‏ فانہ لو . مہہ الناحمة ما امتازت كتتابته ہذہ 
القوةۃ والسلاسة ىی التعببر . 


ولا نرید ان حصی هنا جمبع مؤلفات الغزالی ٤‏ بل نکتفی بذ کر 
المہم منہا ٤‏ أي با لە علاقة بالفلسفة ٤‏ فنبدأً بکتاب و الئقذ من الضلال > 
الذی ألفےه فی أواخر أیامے ٠‏ والذي لا تحد نی الاآداب السالیة إلا 
فلیےلا من أمثاله من ناحبة الموضوع . فہو بشرح تطور الغزاليی فيٴٴ 
التفکبر ٤‏ والسعي وراء ا حقیقة ٤‏ لا بل ہو یترجم عن حباته الفکررة ) 
زاحت رج شکوکه ؛ ومباحثے پي مختلف المذاھب ٤‏ قبل الوصول إلی 
رأی بش و 


ٹم کتاب و مقاصد الفلاسفۃ ء ٤وہ‏ بمافت الفلاسفة ٤ ٢‏ و و مسار 


النظر ٤‏ سی النطق ٤‏ نم د میزان العمل ‏ فی الأخلاق . وأم مؤلفاتہ 
واکبرھا کتاب ه احباء علوم الدبن ٤‏ . الذي شرح فبيه طرق النحساۃة 
.دن + بدبان حقبةة العقائد ٤‏ وتفصل العاملات ٠‏ والعبادات . 


فلسفة الفز الی 


ان الأثر العظی الذي ترکہ الغزالی فی التفکبر الاسلامی ٤‏ برجم ف 
الدرجة الاولی ا ی أنه کان الفکر الاول ٤‏ والوحید الذي م یکتف ؛ 
مثل علماء الکلام ٤‏ باقتباس بعض مسائل الفلاسفة ولا محاول_ة نقض 
بعض آرامم٤‏ بل قام یسعی لتہدي کل البناء الذي انشأہ الفلاسفة الاسلاممون 
علی ماس الفل. ھ4 الو نائمة ‌ فشرح ہُذہ الغارة جمبع نظرراضسم من 
الوجہة العامة ٤‏ وحاول إظہار ضعف براھسنہا وفساد نتائحہا ٤‏ مستنداً 
فی کل ذلك إلی نظریة خاصة لہ فی العرفة٤‏ تدل علىی دقة المشامدۃ ؛ 
وعحق النظر ٤‏ وقوۃ التفکیر . 


فقیمة الغزالی الفلسفیة تظہر فی الناحبة السلببة قبل غبرھا ٤‏ أی فی 
قوة نقدہ للنظریات الفلسفة . وھو فی ذلك کش الشمه بالضلسوف 
الانکلیزي ( دافید ھیوم ٤‏ (٠٥س٢‏ 0۰۷9) 


علی ان عمل الغزالی م یقف عند النقد والتہدیم ٤‏ کیا ھو ا حال عند 
معظم الملشککین ٤‏ بل تعداہما ا ی تشیید صرح دیني وأخلاقی شامخ لا 
تنکر مکكانته فی حضارۃة الاسلام 'لفكریة ٤‏ رغم ان کان قائماً علی اسْس 


بی 


قد عه ٌ ورعغعم ان علافتهہ المشاشرة با لفل۔نفۂة کانت حدودہ حد| ٠‏ 


وقد نجح الغفزالی بصورةۃ خاصة فی معا حة مسألة الحلاف بین الفلسفة 


ل 
میم فا در لتفھ لئ یر روف تن یمففوفمربیدی ریقف ہس یہت فوللی مم 0 00سٌ۳ٌٌَٰٰٰٰىى سى ‏ 0ظ" "000 و ک ‏ و یہ رر وت رر ہہس اک 
جو 


والدن ٤‏ وھي ال شفلت الافکار عصوراً طویلة ٤‏ فعرف کیف ہبحدد البحث 
ق الملوضوع ٤‏ واستطاع اُن بتوصل ا یىی حل لا نزال حق الوم نعترف لە 
فیہ بالابداع ٤‏ والطرافة ٤‏ وقوۃ الحجة ٤‏ ونشعر بکثبر من الاعجاب به ؛ 
بل والاطمثنان الله . ۱ 


ظلت أفکار الغزالی فی بادیء الآأمر تتردد مد طویلة بین الدن 
والفلسفة ٤‏ رغم ان الناحیة الدینیة کانت فی الباطن اُقوی عندہ من الذاحیة 
العیة - الفلسفیة . وم تتحاذبه الشکوك ٤‏ وبطول بە المحث والتفکیر ٤‏ 
الا لان“ فکرہ اشثاقب ٤‏ وشعورہ ا حي ٤‏ وعاطفته القویة ٤‏ لم تطمشن إل یل 
مذاہب التکلمین ٤‏ وأدلتہم ااصطنعة فی اثبات حقبیقة الدن 

ومع ان شکوذەه الغزا لی ٠‏ 5 تسکھر الا فترمه خحدودہ توصل بعدھا ا یل 
معر فة4 الہقین لَّ فان هدہ رر و تستحق کل الاھتام من الوحہة الفلسفة َٔ 
لا ہا تدل علی نظرة ٥ة‏ عم٥قةه‏ رو الکون وتّطورہ ) ولانہا تتعلق بسائل 
اساسیة فی الفلسفة ٤‏ لٔ ینتبہ ھا القدماء ... 


نعل عن ای ظرت فلت ٤‏ سار این ا روعل سد انان 
ای ببان حقیقة الع ا ا حدس الباطني امارٹ بذ کرنا بأساطان 


الفلسفة ا لحدثة 


یفضل الغزالی علىی التکلمین والصوفیة أو الفلاسفة ٤‏ الذین اقتییں عنہم 
جمبعا ء بانه سعی لاعطاء کل شيء حقه . والدلیل علی ذلك انە م بحاول ٤‏ مثل 
اللکلمین ٤‏ اخضاع العقل ومدرکاتہ لعقائد الدین . ول یعمل کالفلاسفة ٤‏ علی 
حصر الإیان الدینی فی قوانین العقل واحکامه ٤‏ ول ینصرف کالصوفبین ؛ 
ای ناحمة الکشف ٤‏ والنظر الہاطني ٤‏ مہملا ا ی جانب ذلك العلوم العقلیة 
والعمادات الدبلَة . کک ٤‏ 


بے ہک 
کے یڈ 


بل بقول ان ا ساب ؛ وا مندسة والفلك ٤‏ والطسعبات ٤‏ علوم حقلقبة 
لا شك فی صحة براھینہا ٤‏ وفائدة استنتاجاتا . 


لا ینکر الغزالی ا حقائق العشبة ٤‏ سواء آکانت ریاضبة آم طببعیة ٤‏ 


ولکن الع محدد النطاق “٤‏ فک انہ لا بجوز بناء العلوم علی 
الاعتقاد کذلك لا مجوز حصر الدن فی احکام العقل وہبراهین النطق بل 
إِن لکل من هاتین الناحمتین مصدراً خاصا : العام یستند ا ی العقل ٤‏ والدین 
پنہجس من القلب . ۱ 


وقد رای الغزا ی ؛ لإثات ھذا الرأی ٤‏ ان بناقش الفلاسفة مناقشة 
علیفة فی مدعباتہم ٤‏ ون ماولاتہم اخضاع الدین للعقل . فاعترض علیہم 
فی کتابہ ە بمافت الفلاسفة  ٤‏ فی عشرن مسالة رآھا مخالفے. للدین 
بنبفيی تکفیرہم فی ثلاث منہا وتبدیعہم ىي الاخری . 

و السائل الاساسبة الثلاث التی کكضّر الفلاسفة فبہا هي : 

قدم العالم وأزلته ( ٣‏ ٰ 
ے اوقار ع الل علی الکلمات دون ا مزئیات 
٠‏ - إنکار تر الانسافہ: 


ان السأله الثالثة لست ذات قمة من لوج الفلسفة . ولکن 
اللألتین الاولی والثائة قد اضطرتا الغزالی ا ىی مناقشة وس جم من النظریات 
العلَىة والفلسفمة . ْ 0+0۳ ٰ 

فمن المسائل الفلسضة الق تعرٌض ھا الغزالی مسألة الکان والزمان . 
فہو لا پرید ان بجعل فرقاً بینہپا کا یفعل الفلاسفة : إذ بعتقدون أك 
العام له ایق ٤‏ وان الکان محدد؛ پینا مم رقولون إن الزمسےان لا منداً 
له ولا نہایة. إزاء ذلك بلاحظ الغزالی انه لافرق بین الزمان والکان 


ہب 


فیقول : د کا ان البمد الکان ثبع للجسم ؛ فالبعد الزمانی تابع للحر کۃ؛ 
فان امتداد ا حرکۃ ٤‏ کا ان ذالك امتداد اقطار ا سم ... فلا فرق بین 
البعد الزمانی الدي تنقسم العبارةۃ عنے الإضسافة إلی ە قبلٴ: و 
د بعد ہ وبین البعد المکانی الذي تنقسم العبارۃ عنه عند الاضافة ا ی دفویء 
ووحت ؟۱۱8۵۷. 


ومعنی ذلك ان الزمان والمکان ما علاقة بین الاجسام “ أو بالاحری 
ہما علاقة بین تصوراتنا . ولذلك وجد بعفہم أن رأي الفزالی یقرب 
کثبراً من نظریة ہ کانت ‏ التی تقول ایضاً : إن الزمان والمکان لیسا 
من ا معانی الکلیة ٤‏ بل ہما صورتان قبلیتان سابقتان للتجریة نستعیت بھا 


7 إدراك الما ا حارجي . 


علی ان أمم مَألة فلسفیة تعرض ھا الغزالی ھی السبسة . فہو یقول ؛ 
٣×‏ إن الاققران بین ما بعتقد فی العادۃ سببا ٤‏ وما بعتقد مسببا لیس 
ضروریاً عندا ؛ بل کل شیئن لیس ھذا ذاكغ ٤‏ ولا ذاك ھذاء ولا 
إثبات احدھما متضمن لائبات الآخر ٤‏ ولا نفبہ متضمن لنفی الآخر ٤‏ 
فلیس علی ضرورة وجود احدہما وجود الآخر ؛٤ولا‏ من ضرورة عدم 
سو ی بے با ٠:‏ الری ء٤‏ والشرب ٤‏ والشبع ٤‏ والا کل ٤‏ والشفاء ٤‏ 
وشرب الدواء .. وھا حرا إ یىی کل ا مشاهدات من المقترنات نی الطب 
والنجوم ٤+‏ والصناعات ٠‏ وا حرف . وان اقتراها ما سبق من تقدر اللہ 


اسبحانہ لحلھہا عی النساوی ء لا لکونە ہے رب تی 


للفرق .., م'؟'. 
وجوگکھئو کو ووھججووو 1ں 


٠٦٠٦ تہافت الفلاسفة ص‎ )١( 


٦‏ .رر ر_ التقذامن الضلال 
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حصول الاحتراق عند ملاقاۃ النار ؛ وا مشاهدة تدل علی ا حصول عندہ ؛ 
ولا تدل علی ا لحصول بە ٤‏ وأنە لا عل سواہ ء '' . 

وخلاصےة رأي الغزالی نی ذلك : اننا نشامےد تعاقب حادثتین 
فنسمی الاوىی منہے| سبا والثائںة مسدا . علی ان مجسرد اعتبادنا 
بغاسد متتاقاف لس اہ فل ظاافة الارل عو زس 
الثائمة کا بقول قانون الىسدىمة ہیلا 21 ان نستدل من تعاقفب 
شیئن بانتظام فی مشاھدتنا حتی الآن علی ان ذلك بحب ان یکون دا 
لا بتصور تغبرہ ادا . ۱ 

[ا 2ا بناہ انگار السسية ق عرادث الطعة ۔ وقھ جات آن 
رمد عن ذلك قائا : ہ ان من رفم الاساب فقد رفع العقسل .. 
فرفع ھذہ الاشباء هو مبطل للعلم ورافع لہ .ء ٢۷'‏ 

ولان رشد کل ا لق ق ھذا القسول : لان جمبع العلوم تستتد آ سی 
قانون السدسة . 

لس الغزا ی المفکر الوحبد الذي حاول ان ینکر الضرورة العقلیة 
لقانون الہہبِة ٤‏ فان د دافید ھبوم س٣‏ ہہت ء الذي جاء ي 
القرن الثامن عشر انتقد قانون السدكة ایضاً وقال مثل الغزا ی ٤‏ انه 
لا بوحد ھنالك دلل عقلى لنا علی ضرورةۃ وجود علاقة بن السبب 
والمسبب ٤‏ وإفما اعتبادتا أن نری المسبب بعقب السبب بنتظام فی جمبع 
مشاھداتنا جعلنا ندعی ان الاول علق وجود الثانی . وھ ذہ المشاھدة 
لا تکفی لائبات وجود علاقۃة ضروریة بنا کا ینص قان-وت 
السىسة العام ۔ ٰ 

٠٦٦ تھافت ص‎ )١( 


.۱۲۳ تھافت التھافت ص‎ )٢( 


اولکن رغم هذا الانتقاد ظل* دھیوم ٤‏ بعتقد ضرورۃ التمسك بق_ثانون 
الہبىة؛ ای لا کن ان تقوم العلوم بدونه) وھو م بعترض إِلا علی إرجاع 
ھذا القانون ا ی ضرورۃ المقل . وقال : ھ ان اعتادنا عل صحة قانون السدسة إما 
ذشأ عن غریزة وعادة طبسعمة فی البشر ٤‏ تملنا نتقن یقسناً باطنبا ان کل جوادث 
العالم لاِْکن ان خالف النظام الدائي الثابت ء .- 


قد فطن الغزالی نفسه ا ی ان“ انْکار الببنة ينتہي بنا ا ی ارتکاب محالات 
شضعة حق محوز عندتا انقلاب الکتاب حبوانا؛ وحِرَة للثاء شجرةۃ تفساح 
وغیر ڈلاگظ(۱۶۱, ۱ ۱ 

غاجاب علی :ذلك۔قائا : و ان الل۔تعالی خلی۔لنا علا۔بأن ھذہ الممتکنات:/ 
غفعلہا اک ولماند:ع اآن۔ملنہ الامور.واحسة َٔ ۔بل مي مکنة نھجوز ان تقم ٤۔ونیجوز‏ 


لن .لاتقم ٠+‏ و استمرار العادة۔بہا:مریة بعد:اخری ۔ترسخ+ فی إفھاننا جریانہا علی 
وفق'العادۃ اماضنة ترسخا۔لا تنفك خنه... إنە :1 ینہنتہمن:الشمبر حخنطة .لالامن 


۔بذراالکمٹری:نقام. . ولکنءمن. إستقزاً۔عجائب العلیم لنیستبعد٠من‏ اقدرة اللہ 


:ما نکی:من۔معحزات الانساء.:ع(۲' 


وھنا نصل ای العامل الذي دفع الغزالی ا ی انکار الضرورۃ العقلیة فی قانون 
السیبیة . فہو انما برید ان یقرك جالاً اللمعجزات ؛ ف بر بأسا بنی إإخضاع العقل 


والحقیقة ٤‏ ان الدن ھوالذی کان مسطراً علی تفکبر 'البزالی ‏ و تدثا 
شکموکہ نی احکام التقل :]لان سبلل الدقاع عن حقیقةٴالدین . وھو تمد نجح 
نيیٴ إرجاع اصٰل آلدین ا یٴالکشف الناطنی ٤‏ والایان القلي ٤‏ ولکنە لم بستظطع 


٦۸ ثھافتت سص‎ )١( 
۰ ٦ ٦۸ - ١۱۷ تھافت صسص‎ )٢( 
(۲ الِلنقذہ من :الفعلال‎ ۳ 


)۸ بح٭-_-_-صو ےہ :ہے "سس سسجہمتتہهہ-ص<دصصهد س سسجت انی ج۶ت 


عند تحدید نطاق کل منالدین والعقل ان یقف عند ا د اللازم . فے یتردہ 
فی اخضاع العقل للدبن حینا اضطر لإثبات معجزات الاندباء ٤‏ بہنا کان الفلاسفة 
علی المکس من ذلك ء مخضعون الدن للعقل ٤‏ اذا اعتقدوا تناقضاً بینہما .واليك 
رأي الفلاسفة المسامین فی اللعجزاتٴٗ کیا شرحہ ان رشد فی الرد علی الغزالی٤قال:‏ 


. کون تصدبیٰی النی ان پاتی بال خاری +“وھو متنم عن الانسان ٤‏ 
دنت یولشن بجتاج نی ذلك ان نضع ان" الامور الممتنعة نی العقل 
مکنة فی حق الانیساء . وإذا تاملت اللعجزات التی صح وجودھا ٤‏ وجدتھا ف 
ھذا ا جنس ؛ وأبینہا فی ذلك کتاب الل العزیز الذي م یکن کونه خارقامن 
طریق السماع ٤‏ کانقلاب العصا حیة ٤‏ وإنا ثبت کونە معجزا بطریق اس ٤‏ 
والاعتمار لکن انسان وحد) وبوحد ا ی ہوم القیامة . وہذا فاقفت ھذہ المعحزة 
سائر الملعجزات؛ فلیکتف بہذا من م یقنم ہالسکوت عن ھذہ الال ؛ ولیعرف 
ان طریق ا لحواص فی تصدیق الأنساء طریق آخر - قد نبه عليه و اہو حامد ء 
فی غبر ما موضع ٤‏ وھو الفعل الصادر عن الصفة التی فیہا “مي الني نبا ؛ الذي 
هو الاعلام إالغیوب ٤‏ ووضع الشرائعم ا موافقة للخق ٤‏ والفیدة من الأعمال 
ما فمه سعادة مع ت ہبہ ۸ 


اوقد حاول الفزالی ان بعلل العحزات تعلة طسسباً افقال : ر وکذلك 
احماء ا مت ٤‏ وقلب العصا ثعبان مکن ہذا الطریق. وھو ان“ ا مادۃ قابلة لکل 
شْيء : فالتداب “ وسائر العناصر یستحبل نباتا ٤‏ مم النبات یستحیل ٤‏ عند اکل 
لحیوان لە ٤‏ دمآ م الدم بستحبل منبا ؛ ٭ ٹم ااني ینب فی الرحم فیخلق حپوانا 
وھذا محم المادةۃ واقع فی زمن متطاول ۰ف بحبل ا لحصم ان یکون فی 
مقدورات الل تعا ی ان بدر ا مادة فی هد الاطوار فی وقت اقرب: ما عہدفی۲()۲ 


۱ ١ تھافت ؛ التھافت ص‎ )١( 
٦۸ تھافت.: ص‎ )٢( 


وا یقبل وجدان ان خلدون العامي إلا ان مب علی مذا الہوال ق سای 
25م قل موضوع آخر فقال : إن الطسععة لا تترك اقرب الطرف ! ق یق افعا ٹا 
وترتکب الاعوص 0 0 72 صرح ق مکان آخز :ووھکذا .کان 
عال' الانبباء علبہم الصلاة والسلام قُّ :دعو تہم ای الل بالعشائر والعصائب) وم 


اللؤیدون من الله نس کلہ لو شاء ٤‏ لکنه ]ھا اچزی لامور علی 


“مسکقز العادۃة 7ت 


ان السئہسة الوحمدة الي بعترف ات لیلق ترجع ال إرادة حرة 
واختبار تام ومعرفة شامراة) وھي التيی نستدل ہا علی حققة الال . فانە ادا 
الاول ء٤‏ اي الل ؛ عال ؛ قادر ا ا اب ؛ ویک ما یرید ء خلی 
الختلفات والمتحانسات کا برید ٤‏ وعلىی ما برید.ء!'' 

واذا تساءلنا عن الحجة التی نستند الیہسا فی الاستدلال علی وجود الالہ ِ 
واردنا البحث فی کىفیة صدور الفعل من الل بالإرادة ٤‏ اجابنا الغزالی ان ھذا 
فضول وطمع ف غیر مطمع؛ لن ×ھذہ الامور مما لا تقسٰع لە القوی البشریة ں(5) 
وف الناس منیذھب ال ان حقائق الا مور الاھیة لاتنال بنظر الیل ٤‏ بل 
لس فی قوۃ الاشتر الاطلاع علیہا: ٣ك‏ 

واثا؛ بنتدد الفزال ان انکشف الباطنی رالیقین الشخمی شی شت 
لنا وحود الل لن“ نفس الانسان فس من نور اللہ وقد اکتفی الغز ا ی باقتباس 
ھذا النوع من ا لمعرفة الوجدانیة عن الصوفیة ٤‏ و بوافق علی مذاھبہم ا حتلفة ي 
ال حلول والاحاد والوصول سای بعترف رورس الوجود القي تجعل 
سسومجسش 


٭ و ان حاون مو 7ر رس تائی اس سرد 

ا )٢(‏ ابن خلدون : القدمة ٤‏ فصل فی ان الدعوة الدینیة من غیر عصبیة لا قتم ١‏ . 
(۴) تھافت ٤‏ ص ۲٢۲‏ 

(؟) تھافت)؛ صس ۲۲ 
)٥(‏ تھافت ٤‏ ص ؟؟ 

٠۰۷ النقدذ؛ ص‎ ا٦ب‎ ٠, 


و کذ لك ببخالف نالغز الی الفلاسفة الاسلامیین,فی. قِوظھم, إن:الل الایعا الا“ نفےه؛ 
ولْفة: لایع ا چجزشات الللقضسمة بانقسام الزمن لی ھ الان 6را ی ا طاکانء و 
مانکونء٠٤وانه:لائکن‏ أن یکون خلق الفٰالم من لامْيِء ؛ فلنہم یتصورون 
۔جوافث العالم عإرۃعن حول دائم:ی: اعراض ال جوھروصورہ لات المادۃ.نفسہاء 
ثم انتقال من بنکناا ی:مکن آخر . 
لکن الغزالی یقساەل : الا بحدث شيء جدید فی العام ؟ الم تکن ؛العقیرل ٤‏ 
ال یقسمہا ان سینا الی.درجات مختلفة ٤‏ شیٴٛا جدیدا مطلقا ؟ 
۔حقاء ان الاسباب والمسببات لانہایةھا ء ولا یستطیع الفکر الإحاطة ہہا. 
ویجب الاعتراف ان نظام الصور والغقول لی مل اومنار گی 
القاومة تجاہ انتقادات الغز !لی الصائۃ ۱ ٰ 
قال الفلاسفة الاسلامیون: ان حقیقة الاله هي العقل والعل؛ اما الارادة فانہا 
تنشأ جن ا حاحة ٤‏ ولذلك ہی نقص . ولکن الغزالی بری ان وحدة ا ققة 
للاضة انما تتمثٍل فی الارادةٴقبل غیرھا٤‏ وھو یقول ٤‏ معارضآً الفلاسفة إن اللہ 
بعرف العام ٤ن‏ إٰادته هي التي اقتضت وجود ھذا العام . 
ویُکن انتقاد الغزالی بأنه قد ضحّی بفکرۃ حدوث العال ٤‏ التي برید إثناتہا 
وبفکرۃ اختبار الانسان٤‏ ال لایود التناز لعنہاء فی سیبل انقكاذ الازادة 
الإاضة الاہدیة . 


قتازأخلاق الغڑ ی؛ بمتق'التحلیل:النفسي'الذی بصف ب٭-الفضائل کفضئل 
الصدیفی) وفضلہ الصبر ٤‏ وفضله الانعخلاص>“ وواحب االمرء 'حو (2ش.ى4:٢‏ وَرَأَس 
حو اخواذ_ءے فق الدن؛ وحقوق ا لٰوار ) وحقوی ۔الواللدنٴٴ ٠وخقوی‏ المأۃ 


والابناء والإخوۃ؛ وھی علی الحلۃ تہحٹ فی الفضائل الحزئیةء من غیر ان ترتقي_ 
ای الىحث؛فی مندأً الا خلا“ وأساس'الفضلئل۔وغایتہا .'ان تحدید غایة العمل _ 


الانسانی مسألة فلسفیة لم مخصصہا الفزالی ببحث منفرد ؛ لن الہرھان علی مبداً 
الخلاق یقتضی ا حروج علی شرائط الیقین التی ذ کرھا فی ومعبار اللملء.. نعم ء 


لی 


ان الغزا ی وضع للعمل معزاتا ه ترقتی به:عن حد التقلند الیٰ. حد الوضوحٴب:!'' 
ولکنه لم بعقد الکلام علی اساٰ ھذا' ا لزان محثاً خاصاٴ بل افثضر علین وزن 
الفضائل بھ من غیر ان سان .ما هو وھو بتاز کا قلنا:بتدقشقه وا وزرے هدہ 
الفضائل) وتحللہا حللا نفسا صحمحاآًء ولذلك کانت مساحثہ :فی ,الّخلا ‌أقوب 
ای الماحث النفسة منہا ا ی المباحث الفلسفیة. ولعلنا اذا رجعنا ای تحلیٍل ھذہ 
الفضائل نستطیع ان نستخرج منہاء علی طریقة الاستقراء) ممدأً ُلغز ا یِ فیٴفلسفة 
الاخلاق. فالغزا ی یقول نی کثبر من المواضم۔:إت" الفضائل خاضعة: حا العقل 
ومقیدة.بالشرع؛ ویقول ن؛ میزان الغمل''' : دواما الشجاعة فہي فضیل“ للقوۃ 
الغضینة: لکونہا قؤیة“'ومع قوۃ ا میة منقادۃ العقل التآأذب بالشرع فی اقدامہا 
واحجامہاء:وھني وسط بین رذیلتیہا الطمفتین بہا:+ وہنا التہور وا ن,:والعفة 
فضسلۃالقوۃ الشہواننة٤:وھی‏ وسط بین الشرہ وا جؤد ):فتیػتنف إذن کن فضی 
رذیلتان ھا الافراظ والثفربط٤‏ الا“ العدل فلا مکتنفه الا” رذیا الجور التجاورةۃ 
لهء لانە لیس بین الترتیب وعدم الترتیب وسط ۳, فالفضبلة بااطۃ وسطا بین 
الافراطہ والتفر بط . والکہال: و الاعتددال. ومعبار الاعتدال المقل والشرع!*' . 
وکل من اطلع علی تحلیل آرسطی الفضہلء وتحدیدھا بالاعتدال٤‏ آدرك :الصاة القٍی 
بین الغزالی وبینہ. فالغزالی | یقتعمر فی تحلیل هذہ الفضائل علىی الشرع‌بل اقتیس 
من کتاب الاخلاق ا ی نقویساخوس الکثبر من الاراء٤ولذلائدتحجدہ‏ بجعل معیلر. 
الاعتِدال العقل والشرع معاآ. فا حیر لیس ما قررہ العقل وحدہٴ بل ماقررەالعقل 
المتادب بالشرع “وھذا ہس مب سے ری کا مذھب اللافوتەن اُمثال 


٣ ص‎ ٠ میزان العمل‎ )١( 
٠ ۸٥ میزان العمل ؟: ص‎ )٢( 
۹۱ ص‎ ٠ میزان العمل‎ )۳( 
٠ ۸۸ میزان العمل : ص‎ )۶( 


( دون سکوت ))؛ و(آبە- لار) و (جرسون) وغیرم من الذبن .جعلوا ا حبر 
تابعاً لادارةۃ الحالق. فالجر لس خبرا بالدات َ واا شو حار بارادة الله ۰ 
فالغزا ی اذن بعبد فی الأخلاق عن رأبي و ا لعتزلة ٭ ٤‏ وخالف الفلاسفة ء 
ولعل ان یکون اقرب ای وی سصومتی سم الالٰمان . 
وتنقسم الفرق عندہ ا ی آربع وھی : 
.١‏ - فرقة ا متبعین للانساء؛  .۲‏ فرقة الافسن الاسلاسین من الفلاسفة 
۲ یت اسر ہے فرقة سیت ا حقی الذینِ زوا اُن الوت سر 


کو از اٹ سہودہس ات٥‏ الرض عن الفظر قی المفرلات شک ٰ 


فی الدنباء وشقی فی الآخرة) فعلی العاقل ان یسلك سہیل السعادة . ولست 
السعادةۃ سب سس و بپ سے وروعہہد بهھ النفوس 
الصالحة فی الآخرۃ . ۱ ۱ 


فالسمادة قٍ نظر الغزالی لا تنال الا ہلسم والعمل. ولکل منہما مقماس : 
فمعبار العك یز بن الصحح والفاسد ٤‏ ومیزان العمل یفرق بہسبن العمل المسعد 
والعمل المشقي٤‏ وطریقة العمل ا مسعد هو نی التجرد من علائی الدتاء والادع 

عن الشہوات ء٤‏ وعخالفۂ اھوی والتفکنر فی الاموز الاٰضة . 

فلت ارز ی لی عرینحت ارت المتدلة ء لد لا وفق 
القائلین بالاتحاد وا حلول) پل بقول ان أعلی ذرعات السعادة الق تحصل للانسان 

تقربہ ا ی الل تعا ی تقریبا) لا باللکان وا لمسافةء ولکن با لمعنی ا حققی ١‏ . 
وقد آخذ من الفلاسفة مبادہم نی تحلیل الفضائلء وجعل السعادة فی سلو کہا ؛ 
شس سا سس و بے بد العقل 
بتعالم الشرع . 


و او ھ0 ا0 20 و0 عو و ور کو و اہ ام ڈور 60و عو مھ او را ےار او سے چو او دہ وو نہ و6 کو ری صا 


الغزالی 0 ۱ - حےھھسحت 00 کک و 0000م" .ےھ 


ان نظر ىة الغزالی الدینیة لا تخلو من استدلالات فلسفیة : فہو قد اقتبس 
من الفلاسفة کثررا من الآراء) سواء عن فصد او یر قصد وعول نک الال 
رصم سد ور انث و لحباۃ الآخرة تصویراً روحانیا محضاء 


60 0 بقولنا : إنہا صورۃة صادقة لحیافت 
الشخصة ) وانہا بقدر ما ا ہملت البحث فی حوادث ھا العال ٤‏ ازدادت تعمقا 
ونفوذاً فی ماھاة الدن. را مك فی أاٹكت الغزالل قد ارتفضسع علىی مستؤی 
الفلاسفة الذہن مسنکوا بالعقل ٤‏ واعتبروا الدن من منتوجات الال ٤‏ او 
اختراعات المشترعان. فخالفہم نی ادراك كکنهھ العقمدة الدبذمة وَْير جا وفال 


إنہا کشف باطنی وحقیقة روحبةہ وا ِکن التردد فی تفضیل محاولات الغزالیي 


للوصول ا ی الحققة العلیا علیٰ مباحث الفلامفة الذن اقتصروا تُ الغالب علی 
تکرار ماقیل قبلہم ''. 


ود بس 


وف الفزالی فی کتاب د النقذ من الضلالء 7 قاساء من الاقطرابف 
النفسی عند مقابلۃ الفرق بعضہا ببعض. ا سو 
م ما صرفہ عن نشر العلم ببغداد“ ومعاودتہ لہ بنیسابور٤کل‏ ذلك باسلوب مؤثر 
تغلب فیہ االہجة الخطاببة علی الحجاج العقلی ٤‏ والبرھان النطقی . ولیس ف 
و النقذ من الضلال ٭ مذھب فلسفي مستقل) ولا نظریة چجردۃة وافما پر کا 
حال الغزالی نفسه ٤‏ وذکر انحلال رابطة التقلید عنه ء واستبلاء الك عليه ٤‏ 
م استشفاؤہ بأدویة التصوف . 


ط٤‎ ۱٢١۹ تاریخ الفلسصفة فی الاسلام ص‎ ٤ حت بور‎ (١) 
ع0‎ 8٥+ جادہ6ہےء‎ 5۱ا١٢‎ ۰.۱٢ )اکا‎ 


فالمنقذ لایجتوي اذن الاٴ على القلیل من فلسفة الغزالِ . ومن أراد الاطلاع 
علی هذم, الفلٰفۂة فلطلیہا فخ کات والتہافت ء وکتاب (الملقاضدء. 4 و کتابی 
ولا حساءء و ٭میزان العمل٤.‏ 


ٰ 7 الغزإِ کتاب دالنقذ من الضلالء فی أُواخر أیامه بعد عزلة دامت 
عشي_ سنوات ٤‏ سلك فیہإ طریقة الصوفیة : وھو بشیر فی ا ی کثبە اللخری 
کالتہافت ٤‏ والقسطاس ا مستقم ٤‏ والمستظہري ٤‏ وا لمقاصد ؛ وفمصل التفرقة ؛ 


وغبرھا . وھذا یدل على أنە أَلقَه بعد ھذہ الکتب کلہا ٤‏ وبعد ان أناف العمر 


علی خسین''' فہو اذن من انٹاج سن النضج ٤‏ وھذا ظاھر أیضاً نی اعتدال 
اسلوبه ٤‏ ووضوح اشْاراته ٤‏ وائتلاف معابنة ٤‏ وئخیر الفاظه, - 


_١٦‏ الله 


شامد الغزالی اضطراب الفرق ٤‏ واختلافِ ا لاھب ٤‏ وتباان ا ملل فی زمانه 
فشبہ ذلك ببحر غرق فیه الاکٹرون ٤‏ فاحب أُن یقتحم لجحة ھذا البحر العمِق؛ 
ومخوض غْرقه؛ ویتوغل نی ظلمائة ٤‏ وکان ذلك بداقع طببعي فی نقسه. قال : 
× وقد کان التعطشٰ ال یٰ درا حقائق الامور دأُنی ودیدنی ٤‏ من اول امسری 
وریمان ری “ غؤیزۃوفظرۃ من اللاوضعتا فٗ حلتی ٤‏ لاباختناری 
وحبلق۱۹ء . ہرزرو-ی ے چون ی نقنی افزال ٹا 
فلسفیْا:٭ یازجه ئیء من الایا الضوف ؛ کا اول المّك- عنےدہ 
انحلال رابطة التقلند ٤‏ لأانہ ا ا ولا وساة لتمبز ا لحق من 
الباطل ٤‏ فقال فی نفسه : ان مطلوبی العلم بحقائق الامور ) ولگن ماھی حقققة 


٦٦ - النقد من الضلال ص‎ )١( 
- ٦۳ _ :۔الثقد مں. الضلال ص‎ )٢(۔‎ 


ٹکو رر رر رر شش ضر سض شر سو رس تثة 


ا رر رر ریہ 


بوج۹ _ 
0تت تس سس ا تس تس سو ٹک ڈ ‏ وک ور ور و رررر ‏ درد ر نہ نے رن رد وی ار رر ہر رر رر رو دخ ےھ رہہ تس ٹس سپ وک شر کک و ششکتت و و وش و رو نزری لاس یی ر ‏ تریرییر یر ررسسررنرمممسصس یتر رر رر ہی ۱ء۲ 
ہے 


الفم ۷۱۶ ھل یکن الوصول.إ ی حقائتے الامورعن طزیق.التقللند9. ان التقلید 
لالیفید عاما بقعذنا:) سے سیپ ےہ بے افلا: بد۔ 
اذن من ببان,حقیققالعم القینی مادھيٰ . ان معوفة حققة الغم: ھي من,المسائل 
الاساسبة: فی الفلسفة ا لحیث؛ لتہل انان کی الم 1ڈ .٠‏ والفلسفة تحوم, 
موا سألتن اأسامنتن: ما : قمة العذ6 وقَنمة العملن, أُما ملق قممة الم 
فی اُساسی ا لمناقشات الفلسفیة التی.احتدمت بین .(لائیٹیذ) وہ (لوك) و: (مِ:کلی) 

(ھیوم).و ( کانت).““واما مسألقاقمة قمةاالعمل فہی أساس الفلسفة الاخلاقة/. 

لا عزال ملثان الم۔ألتان. ان انامنا۔ تر أمہلتذ السائل الق تریں الفلسفة 
-.1 ند مانسل3. وأ نا مسللقنالسل فہي.أساس الاخلاق۔ 


نمم ان الفزالی 1 ایتعمق قؾ الَْث عن حقیقة الغام ٤‏ بن شرع فٴ ملیْل 
می یب چٹ د دالغام الیْقییٰ هو ھو الم الذي ینکنشف قب 
العاوم انکشافا لا یبقی معە:ریب ٢‏ ولا بقازنہ امُکان الثقلط واوم ٤‏ ولڈیقسع 
القلب لتقدر ذلك ٤‏ بل الأماہ من الإ ذبغي ان ییکون عقارنا للقین, مقار نة 


لو حدی بپاظہار بللانہ من یقلب:الەجر ٹھبا “ خی ا ا 


کا آر نار '' رکلر عدلا تین ھضاانوع مال ہف عد لام 


رمیا ا لٹ انکشاف یہ انکتان ءا لا ببقی معه ریب ولا شبپھی 


وکل من قراٗ. تأملات ہ دیکازت ٥٠‏ ومقاللہ- ق .الطرِرقة أذ رف قمة: 
معبار الع عند الغزا ی ٤‏ واشتراطہه ف الیقین.“:وضوح۔الأفتکاز ٤‏ والنکشافہا؛ 
للعقتل انکشافا بدا - ٰ : و ۳ 

2 . إن, الغزالٰ قش اعن علؤمه نفوحد ہی ہ٭.. 


۹٤) ص‎ ٤ النقد من الضلال‎ )١( 
١۹ النقذد ص ۔‎ )٢( 
.۔٦٦ النقد صسص ۔‎ )۴( 


الصفة , لن العام اما.ان یکون با حسوسات ٢۶‏ وإما ان یکسسون بالعقلیات 


فالعلم با حسوسات لا آمان فیە ؛ ولا ثقة ثقةء لانك ١×‏ تنظر ا ی الکو کب > ناد 


صغبر ا .فی مقدار دینار ٤‏ م الأدلة امندسة تدل علی انە آکبر من الارض ق 
القدار .و كذلك العل بالعقلیات لا یقین فيە ولا۔ثقة ٤‏ لأنه یکن ان تطرأً 
علی الانسان حالة تکون نسیتہا ا ی العقل ٤‏ کنسبة الیقظة ال ىی النوم . فکیف 
الثقة بالعقلیا ت ٤و‏ بأامن الانسان ان ہکون کل ما بعتقدہ بعقلہ من حنس 
ما.أطلعهہ علله حسه؟فالعقل یکذب الإحساس ٤‏ والاحساس یکذب العقل ؛ 
کان ھناك مأساۃ محزنة تنتصر فیہا العقلبات علی ا حسوسات . قال الغزا ی : 
د فقالت ا حسوسات ےّ تامن أُن تکون ثقتك بالعقلمات کثقتك بالحسوسات ء 
ود رکنت واڑها ىٍ فجاء حا العقل فکذبني ٤‏ ولولا حاع العقل لخحنت 
تستمر علی صدیقي سر مو وست حاکا آخر ء إذا حلی گلات 

العقل نی حکە؛ کنا تجلتی حا المقل فک ب ا جس فی حکہ ء۹ _ 


إِت بی ھذا التحلیل ٹم التوم “ لان ”امتشویاتث والعقلات . قثل 
فی نفس الغزالی ھذہ الآدوار الفجعة التي .ؤصفہاء ومن الصعب تحدید مدة ھذا 
المْكء وتعبین حدودہ) وحضر عناصرہ فٍ خطاب العقلات لىحسوسات :علی 
ھذہ الصوزة اللسطة . علی ان:ھذا النزاع: بن الغقلمات وا حسوسات بدل علی 
اُسلوب الفز ال٤‏ وطریقته الحخطابیة٤‏ وجادلتة الکلاممة. لذلك کثر؟ ما نحدہ 
بحاول الاقناع بالمقول 1 دس سیت فحسب؛ بل 
بستعین علی ذلك بشعورہ وقلبہ وحّدسه ہ: 


ولولا ھذا ا لحدس > ما خرج الغزالی من الشك) ولبقیٴ کا بقولء علی مذھب 


السقسطة .-فالادلة العقلیة.م ترجم الیقین ال ی:قليه٤‏ لن الدلیل لا یکون إلا 


٦٦ النقد ص ث‎ )0١( 
٦٦ث النقد ص‎ )٢( 


من العلوم٤‏ فإذا کانتِ العلوم غیر مسلّم .با.٤‏ م یکن الدلبل منتجا . فلیس 
نی اللعرفة العقلیة ما يَطر'د' الشك من النفس . قال الغزالی : ٭ وعادت النفس 


ا ی الصحة والاعتدال. ورجعت الضر وروات العقلبة مقبولة موثوقا بہا علی أمن 


ویقین ول يك ذلك بنظم دلیل وترتیب کلام؛ بل بنور قذفۂدے ال تمال ف 
الصدر) وذلك النور هو مفتاح اکثر المعارف . فن ظن ان الکشف موقوف 
علی الاداۃ اجردة؛ فقد ضَّی رحة الل الواسعة ٠ء‏ وا قصود ہہذا النور 
کشف' النفس بالحدس عن البدیات ٤‏ وا حقائق الاولی ٤‏ لان الاُولیات العقلبۃ 
لا تدرك بنظم الکلام ۹ وترتیب ا جج ً بل تدرلغ ان ٤+‏ وھی حاضرۃة 


نی الدھن ء والحاضرٴٴ کا یقوله الغزالی ٤‏ إٰذا ٴطلبَ 'فقِدَ واختفی . _ 


ان مسالة الکشٹف الباطنی ھی من أُحمق المسائل اق وردت فٍ النقذٴ من 
الضلال ہ ومن قراً کات و الثاملات ٭ وطریقضےة؟ ) دنکارت 6 نی الثك ٤‏ 
وانتقاله ای الیقین بالحدس الفکری ٤‏ ٴومغعرفة الذات ٤‏ در قعة ھذا النور 
الذي تکا عليه الغزالی ۔ 7/" × 0 ا 


ان ھذا الحدث مفتاح المعرفة ٤‏ ولولاہ ما رجع الیقین ا ی العقل ۔ نعم ؛ 
قد بکذاب حا العقل حاکم ا حس) وقدیکوناوراء حاکم العقل حا آخر 
بکذاب جو پپب ثتریوت پ ہس وجود حا آخر فوق 
مذا الما ؟ وھکذا یقسلسل الأمر الی مالا نہایة لە ٠‏ فن لضروري إ إذن أن 
ٹن پان رورۃ انی ء وننل بات : ٰ ٰ 


علی اُن فکرۃ ة اث هذہ | ٹکن عند الفزالی _ ۰- 0 جات سس 
فو ےہ عوت سس میں ہہ وو یو کر عت سر یں 
لا کن ان یکون مصدر العقمدۃة الدینیة؛ لأنِ الایمان برچجےع الپی الححشٛف 
الباطنی. ولرغم من ان الغزالی قد اقتبی فکرۃ الکشف اھذہ من طریقۃ 


)١(‏ النقعد : .٠ص‏ ۸ ۷یپییٰھٰ'ٰ۳++ 


ر 
٠‏ 
۱ ہ ٭٭ * - 
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الصوفیة “'فإنه: امتاز علی غیرہ: مےملہا مفتاح العاؤم - ومصدر اللقائد الذينة: 


وقد تفع بہااعن طریقة التقلید ال طریقة الفقل ٤‏ وجمل ال قائا بنفسه۔ 


لان قاله ..فالفاقل بخب ات بنظز ف الامر “ فإذا وجےدہ حقا قللہ ٤‏ سواہ 
کان قائلہ ممطلاً اومخقا۵'ء ولس مجوز ات: ہجر کل حقیق ستی ل٭خاظطر 
مبطلٰ “لان اذا جاز ذلكا ٤۔لزم‏ ھجر کثیر من الحی ٤‏ ھ وازمنا:ائے نہجر 
جل من آیات القز ان٤‏ واخغسار الزسول “٤)‏ وحکاناخ السلف )“ وکثات حکام 
الضوفتة ٤‏ لان صاحب کتاب ۵:اخوْات الصفا: ٤٥‏ اُوردھا:فٴ کتابہ:ء(؟' فعسلی 
الاقل ان یعرف الزجال با لحق لا الحق بالزجال .. والغزالی لا یشترطا فی الحی 


ان یکون معقیلا ‏ نفسه ٤‏ مؤبدا بالبرمان فخسب  ×‏ بل بشتزط ان یکون: 


ایض موافقا للکتاب والسنة؛ ولذلك کل حدسے العقلى مقبداً بالعقیدۃ الدیذة, 


فالعصضل والتجربة ما اُسساس ا لمعرفة الحسة ؛ أما المعرفة الصوفضة فتسقند ا ی 
الکشف الماطنی . 


-٦‏ اتاد اریہ 


اضصرت لے رقر ئلد قسزال ق اززد رف الکلمینِ ٤‏ والباطنیة.> 


والفلاسفة ٤‏ والصوفبة . وقد درس الغزا ی ھذہ الفری واحدة واحدۃ واستقصی 
ماعندھا وانتقدھا. ُ 


“۔ طالغ عغ الحلام.فوجدہ غیر وا بقصودہ ؛ٴلانعل...اہ التخلام 
حم الزد۔علی أغل البدعة إِلٰ مقددمات تشانوھا من خصومہم 4:واستندوا: 


۸۷ النقد ص‎ )١( 
۸۸ المنقد ص‎ )١( 


لوت 3ے 7 : 


ا 
: 
ْ 
: 
ا 
ا 
ا 


۱ ‌×+ْ ۲ 
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سس اب 
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فی مجادلاء .میں س سی ١‏ شسخمقف 
الف وریات شیٹا ء )۹ 


۲ - ٹم طالع سپ الاب ےس رت طل لی عارب ؛ فوجدم 
ننقسمونٴ“ علی 'کثرة فرقہم ٤‏ لی ثلاثةأقسام :الدھریون ٤‏ والطببعبون ٤‏ وٴالاھِون. 
وقد رد الإٰشوت علی الدھریین بس ٤‏ ورد آرسظو عغلى غبرہ من الاضان) 
ولکنە استبقی من آرامم اُشباء کثبرۃ اتبعه فیہا:القارابيی وان سینا ٤‏ فوقعا فیا 


۱ زقع فضه 'الاوائل من المدع. 


لی ان علوم الفلاسفة تنقسم ال ثلائۃ ناقع وکیا سا محب ب التفکبر ٦ھ‏ 
+ومنہاءعا مجب التبدیم بە٤‏ وقسم لاایجبب انکارہ اما .:فالریاضبستلت مثلالا 
کن.انکارھا) وامکن قد نتولد۔منہا:آفة اذا ظن ال ان جمبع علوم الفلاسفة 
ہي نی الیضوح ووثاقة الہررمان کالر:یاضبات جح کلم الفلاسفة نی !لریاضیات 
برھانی ؛ وائی للإاھیات محخمبني . ٌ ٰ 

والمنظق أبضا لا غلاقۃ 3ال بالدن حق 'جحد وٴننکرہ إلا “ان امل: ااطقء 
غند الانتہاء الی:القاصد الدینتة 6ل ککنہم'الوفاء بشر وطالبرھان ٤‏ : بل :تساھلوا 


۔فضپا عَاة التسامل ذلك هوٴالفرزق بین الاو دالتقثِقیة, الا ھیسات۔التی 
کثرت ت فضہا أغاللظ الفلاسفة وس الغزالیٴ ہو میں 2 


فی ثلاث ۔مسائل ‏ حخالقتہم جمبع 

۱ . قوزلم ان الاجساد لامش ؛ ۱ 

ٰ شی سا سو ای سے‎ ۲٢ 

۰ , -۔ وان العالم قدم آزل . 

اما الطسعبات فقد ذ کر الغزالی أنه لس من شروط الدن انکارٹھاء ولکن 
علی الباحث فی الطہبعبات ان یعام ان والطبعة مسخرۃ لل تع_۔ا ی ؛ لا تعمل 


۷۲ النقذ . ص‎ )١( 


ْ" 3ئ ,_ ۰ 
: ۱ رھت ۰ 
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انف اہ بل هي مَستمعل من جہة فاطرھاء ( اس سر یر 0" قٰ 
إنکار الاسباب) وقوله : ان کل ثیء حاصل یِشدئۂة گسلمة ۱ 


۰ .ہم ان الغزالی انتقد نتقد طریقة التعلیمیۃ وبيْنِ غانٰلتہا۔ "و" الملنقذعن 
طریقة التعلیعیِة شيء مہم ٤‏ لن الغزالی ألف کتبا کثیرۃ فی الرذ علی ھ ذہ 
الفرقة) ککتاب ه المستظہري ء ؛ کات ( القسطاس* انت زگنات 
حجة الحق ء وغیرھا ''' وقد لامہ بعضہم علی مبالفتہ نی تقریرحجتہم ٢‏ وسعبہ 
٠‏ نشرآرام 6٤فاحاب‏ عن ذلك بقولە:ان ھذاالکلامحق٤“ولکنوفٹ,‏ پةتنلشر 
این نا ننشرت فا جواب عا واجب ٤‏ ء ول ایعمد الضسزالی الی 
تقریر ححة التعلسة الا لان اصحا ب التعلیم اتہموا کل من یرد علہم با چہل ٤‏ 
فاراد الغزالی آن:یبین لھم فہمة لحجتم ٤‏ فقررھا اولاآئم رد علہا. وھنامافعله 
ایضاً فی الرد عَلی الفلاسفة ٤‏ فقد صنف اولا کتاب ۵ القاصد ؛ ٢)‏ وأوضحضے 
حجة الفلاسفة وعلومہم ٹم صنف بعد ذلك کتاب < التہ_افت ٠‏ ارد علہم 
وبالرغم من ان الفزال لابرید أن یتکلف شہة التعلیمٍےة) ولا ان یضیع الوقت 
الرد علی اصحاب التعلم ٤‏ فانہ خصص لھا فی کتاب و النقذ. فصلا 
طوسلڈ ء ذکر فیه : بعض مسائلہم : کدعواہم الحاحة ای التعلیم ٤‏ وا ىی 
العلم٤‏ واعتراضہم علی الحک بالنبص او بالاجتھاد , وقد ناقش کلا من ھاتین 
الملألتین ٤‏ وبین ارے هذہ البدعة لم تصل ال ی:ھذہ الدارج. الا من سسوء 
نصرة الصدیق ال جاھل ٤‏ فقد دعت شدۃ التعب أصدقاء الدن إلی بجاحدۃة 
التعلیممة ہي کل مقدمات کلامہم. فجاحدوہ ٹی ا حاجۃة ای الٹعلیم والمعل؛ وی 
دعوامم انه لا یصلح کل معلم بل لا بد من معلم معصوم ٤+‏ ولیس فی الامکان 
إنکار ذلك. 079 اس واللم؛ لاف أ ان ن یکون 
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۸۳ النقد : ص‎ )١( 
۹۸ النقد : ص ۹۷ ۔‎ )۲( 


۱ : زا یل ۱ ۱ 
۹ رر ہہ ہد ہس رر رر د رر ہہ رر رر رٹ رر رر یک نر ٹوو رر یٹ تہ رر رر ری و رٹ رر ۰ رڈ رر یی نر ٹڈ یرک شڈ رت روک رٹ و ر رر ر ت۶ر رت۶ 2شلسششےسسشی ںی 


اللعلم معصوماً ؛ وانما ہو فیٴ معرفة العلم نفسے )٢ھصل‏ ہو غضست آأوالمی ؟ 


فالتملىسة تقول: إن اللعلم علم الدعاۃ) ؤیثہم نی البلاد؛ زھو بنتظر مزاجعتہم) 
إن اختلفوا ٤‏ وآشکل علہم مشکل۔ والغزالی یقول إن معاینا ھو مدعلاارء 
رہظ اد اکر ان ود مل کو لی ۶ ور ان التعلیم 
ےس یف (٦۲ً‏ 


أما مسالة ا حم بالنص أو بالاجتھادۃ فقد أجابَ عَہا لزا بقوّ لب 


امم پا عند وحودم وبالا اد ا عند عدی ۰ وقد أثیت ١‏ ضرورۃ 


من ود ۲ بی الوقائم الحاصة ا ی النصود 2 ا المامة, قال؟ پروی ای 
عليه القبلة٤‏ لیس لە طریق إلا ان یصلىی بالاجتہادء اد لو سافر ای بلدج: الامام 
ممرفة القبلة٤‏ لفات وقت الصلاۃ ہ, وھذا أبضاً بٛأنِ المتفی فی کل واقمةء ان 
إذارجع ای بإدۃ الامام؛ تبدلت الو اوقائم:٤‏ وفبات الانتفاع 'بالفتوی. فعلی 
العاقل ان بجتہد وہڈذل وسعه فماوراء فواعجد العمقائدِمن التۂ : . اماقو اعدِالِعقائد 


٠‏ نسہاء فیشتمل علیہا الکتابي والسنة٤‏ ولا حاجة مہا الی الاجتھاد وق ینف 


الغزالی تاب ه القسطاس الستقیم ) ووضع میزاناً یعبرف یے )0 
الکلامیات ٤‏ وظن انە ِکنه بواسطتھ .ان پرفع الخلاف ٤‏ وہزیل التنازع۔ء فإذا 
قیل ان ھذا لمیزان لاہزیل الخلافی؛ بل یم إل الشبہ اللوجودة شہة چدیدة ء 
قال الغزالی: دإن التحبر؛ إذا قال انا متحیر ٤و‏ یبین اإِألة ال هو فہامتحیرء 
یقال لە : انت ھریض٤‏ یقول: أنا مریض ٤>‏ ولا پذدکی :عین مرضهە ٤‏ وبطلب 
علاجه ءفبقال لە : لیس فی الوجود علاج للمرض الطلق :بل لمرض معِین '' 
و كذلك التححیر یذبغي ان یعین ما ھؤٴمتحیر فِہ ؛ فإذا عین الامر الذي تھیز 
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٠ ۰-۰‏ و ا 
(0۵ النقد ؛ ص ۹۳ سس ..۔ 1 ۱ ٦‏ 
0 النقد : ص ۹۷| -- 7 ۰وت کرد وسر و تو ری 


ا حق ,؛فالمیزان یغنی عن الامام المعصوم٤‏ ویشفي من اطبرۃ. 


ذأما طریقة التقلبەسة فلیس معہاٴشيء من الشفاء للخروج من ظلمات الآراء, 
وٴقد ضیعوا عمزم فی ظلب الع ول بستطیعوا ان یتعاموا منه شیٹا . 


؛٤.‏ ۔۔ ٹم ان الغزالی ما فرغ من انقاد ھذہ القرق اقبل ہمتہ علی طریق 
الصوفیة٤‏ فوجد اھلہا احسن السالکین لطریق الل ٤‏ فاطمأن الہہم ٤‏ وطالع 
کتبہم ٤‏ وسمع أقوالھم؛ حتی اطلع علی غایاتہم.ومقاصدم. وکان حاصل عمہم 
کا قال نی المنقذ:دقطع عقبات النفس ٤والتنزہ‏ عن اخلاقہا المذمومة ٤‏ وصفاتہا 
ا چشةء چتی بتوصل بہا ا ی تخللة القلب عن غبر الل تعا ى ء '. 


وأعسب:الغزال ی ثبطر ىقة الصوفنة 'اعحابا لا مزید غلنه حت :قال : فبہم ٠‏ 
دلو جمععقل'الفقلاءء وحم ا حنکاء٤‏ وغل الواقشكن حلى :أمزار الشرع ۔من 
الفاناء میغبرؤا نشیا من سنخم ؤزأخلاقہم٤‏ ویبدلو ا جو خیر مله۶٥.ل‏ حدوا 
المہ ستااگاین لکن ظ تق ة الصوفنة ۔لاتم. الا باعل وألعمل ےا ٤‏ وما کن 
الؤصول'اليه بالتغ قلیل إذا نسب:ا ی ما یکن الوصول اليه لوق ٤‏ وا حال ٴ٤‏ 
:ؤتبدل:الصفات .۔وؤالفرق عظم بین ان اتعرف حقنقة الزھد وشروظہ ؛ وببن 
ات یکون حالك لإزھد.:فالصؤفضة آرہاب احوال٤‏ لا اأُصحاب'اقوال . ولذلك 
لا حصل:الغزالی علوم الصؤفیةاالنظریة) اقبل علىی ۔سلوك أُحوالمم بالذوق؛ 
والریاضةہ والإم اض حن'الدنیاء ۔ؤاھرب ۔من غلائق 'اطباۃ . والکنہ نظر 
ا یقفسهہ) فوجدھا۔منغفسئةئی العلائق + ۔ ولاحظ :اعثالہ٘٥‏ افوجدھا غر ثؿافمٰة 
نی ظریّق: الخرة+“نفرثڈی:تفسەحلى 'شقا جزف ہار .'ئم :اصابلہ أُزمَة نفسنةٴٴ 
تخاذبتہفیہا شہوات:الذتیا ٤‏ ودواعي 'الآخرةء احی احمس بعجزہ ٤‏ فنقط 


0 ائنتد × ص ۔ .۹.۰ 


اخشارہ َ وسہل علله ھحر اُعِاله ٠۰‏ لقد وصف الغزا ی هھذہ الازمة النفسمۂة 
بلفظ بلیغ) ومعنی جزیل ٤‏ وببان عجیب ؛ فہو لایتکلم بلسانە ٤‏ ولا یکتب 
رقامه ٤‏ بل مخاطىك بقلیه +٤وروحهھہ‏ دائىة ق الفاظه ٢‏ وشٗعورہ مصون عن 


التکلف . لاتقراأً کلامہ الا وتشعر بآ حالة النفسة الی اصابته . 'فالغزا ی قد 


ذاق احوال الصوفبة بعد ان حصل علومہم ٤م‏ ارتقی ا ی درحة الکافات ٤‏ 
والملشاھدات ؛ ولکنهھ ام پبلغ الدرحة اي بلغہا و ا لاج ۷ من الاض اد ء 
والفناء ٤‏ ول بصف درجات السلوك ٤‏ والوصول ؛ کا وصفہا ه ان سینا ء ف 
کتاب و الاشارات ٠‏ 
ان آراء الغزالی فی انتقاد الفرق تدل علىی قوۃ تحلللہ ٤‏ وخ قاسه ٤‏ 

وصادق برھانه ٤‏ وسعة احاطته عِذاھب زمانه ٤‏ ولکنہا تدل فی الوقت نفسه 
علىی ا مہزان الذی وزن بە ا حق ؛ وانتقد بە الفلسفة ٤‏ وجعل العقل غبر کاشف 
للغطاء عن جمیع العضلات , وھذا ا زان هو میزان الکشف الباطنی ء الدي 
تنحل بە العقائد الدہنة ٤‏ ومحصل بہ الأمان ٤‏ ویعود الیقین معه ا ی النفس ؛ 
والغزالی لم یٹکلم على الفلسفة الا لبہطلہا ء ول یبحث فی العلوم الاخری الا 
بالقماس ال ی الدین . فلیس ف ه ا لمنقذ من الضلال ہ شٛیء یدل علی البحث ا نجرد ) 
وا لحققة النظریة ء لن ا حققة ٤‏ بصورۃ عامة ٤‏ تابعة عندہ للعقائد الدیذمة ٤‏ 
والعقل لیس مستقلا بالإحاطة محمٍم الطالب . وھکذا کانت ثقة الغزالی بالعقل 
ا حض قلی ٤‏ ولیس هو اول من رد علی الفلاسفة ٤‏ بل قد رد قبله علیہم ء 
وعلی و ا لمعتزلة ٤ ٤‏ کشرون غیرہ . 

ولکن لیس فی ا لمناقشات التی حصلت بن التکلمین والعتزلة ما بضاهھي 
قوۃ الغزالی فی الردعلی الفلاسفة ٤‏ فظہرت حجته وضعف قول المنذکرین ؛ وا یقم 
فی الشرق بعدہ من بستطیع أن بحي عل ما بعد الطسعة ٤‏ کا ا حا ھو نفسه 
علوم الدین . ْ 


النقذ .من الضلال (٭) 


وإذاکان الفز الی یطلب الع بطریق الاولیات العقلیة و مجردہ من سلطان التقلید 
ئم یعود ا ی تقبمدہ بسلطان الدن فی یع سو 
ماقد بتولد منہامن آفات , فقد قال ٹی زجر العامة عن الریاضیات : ٭یجحبزجر 
کل من بخوض فی تلك العلوم ٤‏ فإنہا ٤‏ وان لم تتعلق بأمر الدین ٤‏ لکن ما کانت 
من مبادیء علومہم ٤‏ یسري اليه شرہم وشؤمہم ٤‏ فقل من بخوض فا الا 
وینخلع من الدین وینحل عن رأسە لمام التقوی ء''' 

وھکذا ذھب الغزالي ا ی ان وراء سلطان العقل طورا آخر ٤‏ ھ تنفتح فه 
عین اخری ٤‏ یبصبر ہا الغیب ٤‏ وما سیکون في الستقبل ٤‏ وأمورا ری 
تر معزول عنہا .'۲”٢‏ وآصوب الطرق فی نظرہ طریقة الصوفیة ء لأن جمبع 


حرکاتہم ٤‏ وسکناتہم ٤‏ مقتبسة من ور مشکاة النبوۃ ھ ولیس وراء نور النبوۃ _ 


علىی وحه ایی بستضاء بە ". 


ان انتقاد الغزال ی للفرق ممبنی على ھذہ اللوضوعة الاساسیة ٤‏ وھی ان العقل _ 


عاجز عن الاحاطة بکنە ا حقائق الإاهة ٤‏ وان وراء طور العقل طورا آخر 
اُساسه ا دس الدینی یدرك بے الانسان ما لا یدرکە العقل ٤‏ قال یىی معرض 
الکلام علی الفرق : ہ ا حق لا یعدو ھذہ الاصناف الاربعةء فہؤلاء مم السالکون 
سبیل طلب ا تی ٤‏ فان شذ ا لحق عنہم ٤‏ فلا یبقی نی دراد الحق مطمع ۶۸۷ . 
وفی ذلك کا تری اشٗارۃ بطرف خفي الی تحدید نطاق العقل وتضیحدودالمعرفة. 
-٣۳‏ اہُوهْ والارصلاع الد بی 

الانسان علی الفطرۃ الاولی بجہل ما بط بە من الملوجودات ٤‏ مم انە یطلع 
علہہا بواسطة الادراك ٤‏ وقد تنوعت الادرا کات محسب احناس الموجودات : 
فقوة :وم سد مسسر ات بس سر سس 


۸.۰ - النقذ ص‎ )١( 
۱۱١ النقد صسص ۔-‎ )٢( 
٦٦ص النقذ‎ )۷۹( 


ا . ۲٢ ': ۱ ٠‏ 
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والعقل بدرك الواحب وا جائز وا حال ,. ووراء طور العقل قوۃ اخری لإدرالك 


الب وما سکون ىي التقبل فہنساك اربع مراتب للادراك : ادناھا 


عو ا جس ُ واعلاھا مدرکات سس ٠۰‏ 


0 0 النموۃ وحود معارف عند الانسان لا کن أن 


تتم لە إلا ہٰذا النوع من الادراك ٤‏ کالطب والنجوم ×٤ ٤‏ فإن* من ببحث عنہا 


یعام بااضرورة + انہما لا بدرکان رس بإھام إ هي ۰ '. 


واذا نظرنا ا ی الانسان وحدنا معه نموذحا من ھذا لإدراك ٤‏ وھو اللوم ۔ 
فالنائم پدرك ما سسکون من الغیب ٤‏ وہری ویسمع ٤‏ وبصرہ وممعه فی حال غفل(. 
فک ان العقل طور ندرك بە انواعأ من ا لمعقولات بعدة عن ال حس ؛ كکْذلك 
اللبوة فہی من طور آخر بظہر فسه نور الب ولا یدرکه العقل ”۴ فالرؤیا ء٤‏ 
كعا الطب والنجوم ٤‏ تدل على ان نی الانسان شیئاً من خواص النبوۃ ٤‏ وھي 
تقرب ھذا رز من العقل +“'وما عدا ذلك فاغا بدرك بالذوق من سلوك 
ہف بت ٰ ۶گىگ۳٣3۳‏ 9 


والنی لا پعرف الا“ باحو الہ وذلك اما الشامدة ٤و‏ التواتر والقسامع. 
وکا اُن الانسان ادا عرف الھب اُمکنه اُن بعرف الاطباء ِشامدة أحواهھم لَّ 
فكذلك اذا فہم مع معنی النىوۃة ٤‏ أمکكنه ان بستدل بہا علی شخص معین انه ني 
ُم لا ء وذلك عشاھدۃ اأحواله “وتخزبةخا قاله بی الف او الفن وآلاف من 
الأحوال ٤‏ حتی محصل الیقن القوي والإیان العامي . 

- ولا کان الانسان: قد خلق من نفس وبدن ٠‏ فان الیدن لە صحة ہہا سعادته 
والقلب لە صحة ہا سلامته , إلاٴ ان ادویة العبادات لا یدرد تاثیرھا بمضاعة 
)١(‏ النقد : ص ۔ ۱۰۹ ٦١٢١‏ َ مان 0ئ 


)٢(‏ النعد صسص ۔- ۱۱١‏ راجع اہضا ابن عتمت 
(۳) النقدذ :؛ س ۱٠۹‏ ١۱ا‏ 


العقل بل بجب فہا تقلید الأنیہاءدفالاژنساء اطباء امراض القلوب ) 'ٴوالعبادات 
أدویة ختلفة في النوع وا مقدار ٤‏ إلا ان ا لحلق قد أعمت الاھواء قاوہم ٤‏ فام 
بدر کوا حقیقة النبوۃ ٤بل‏ شاع بینہم فتور الاعثقاد ٤‏ فبحث الغزالی عن اسباب 
فتور الحلق وضعف ایانہم فوجدھا اربعة : ١--الفلسفة -٢‏ التصوف ۳٣‏ التعلمم 
٤‏ -- ا موسومون بالعلم فیا ببت الذاس . فند ھذہ الاسباب واحداً واحدا باسلوب 
ایشبه اسلوب ھ باسکال ہ فی ردہ علی الدراطقة ٢۴”‏ وأنحی باللائمة علی الفلاسفة 
الذہن یسرون غیر ما یعلنون ٤‏ فیخالفون الشریعة بقلوہہم ٤‏ ویعظموتہا بلسانہم 
وقد عظم خطر أعداء الدبن واستفحل امرمم ٤‏ حتی .صار لا کن ملازمة العزلة 
وتر کہم بخدعون الناس باقاویلہم . ووجد الغزالی. ان فضحہم آیسر عندہ من 
شربة ماء ‏ فکیف بلازم العزلة ہ وقد عم الداء ومرض الاطباء > ٤‏ وقد وعد 
الله باحیاء دینە علی راس کل مثة ! فتحرکت فی نفسه عوامل الرجوع إ ی نشر 
العلم ٤‏ واصابته بازمة نفسبة ثانیة اخرجتہ من عزلنه ٤‏ فسافر ا ی نیساپور ء 
وانصرف لپی إصلاح نفسه وإصلاح غیرہ ٤‏ کأنہ. رسول بعث لاحیاء الدین ء 
فعالج الباطنیة ب ھ القسطاس ا لمستقی > ٤‏ ومرض الاباحة بھ کیمیاء السعادۃ ء 
وعالج الذہن فسد إیفانہم بالفلسفة حق انکروا النبوۃ بأن اثبت هھم 
امکانہا ووجودھا . ٰ 


ہذا ما شتمل عليه کتاب ال نقذ من الضلال من شك وتقد والام ویقین . 
فو قصة۔حیاۃ فکریة مضظربة ٤‏ وصورۃ نفس مفعمة بالإیان مبالة لی الحق ٤‏ 


! : ۱١١ النقد س ۔۔‎ )١( 
٣هی.‎ ٥١ہدثوہھ‎ : النقذ ص ۔۔ ۱۱۷ راجم اہضا‎ )۲( 


باحثة عن الیقین ٤‏ لا بل هو قصة آألم نفسي ونزاع عمیق بین العقل والالمام ‏ 
کتبه الفزالی بأسلوب سہل٤؛‏ عليه طابع الصدق والامانة والبساطة والنقاء؛ حی 
جاء اأُوحد نوعہ فی الثقافة الاسلاممة ٤‏ وقلیل الشببه فی الدب العالمي باسلوبہ 
وکعاج روعدة فرق ر امتقام ہد : 


آثار الغزالی 
.١‏ - الطوعہ 


الہ وف 
۱- آداب الصوفیة : طبےع في 
مصر . 
-٢‏ الادب پی الدن : طہعم ضن 
بجموع ىٍ القاھرۃ ۳٣۱۳ء‏ -- 
الاربمین فی أصول الدن 


وھو القسم الثالث من جواھر القرآن 


طبع فی مكکة ۱۳۰۲. 
؛ ‏ الاملاء عن اشکال الاحماء : 
رد بە اعتراضات أوردھحا ے 
٭ المعاصرین لە علىی بعض مواضع من 
الاحباء . طبع بہامش و إتحاف السادة 
اللتقین ء للزبیدي المرتضقی کا طبم نی 
فاس ۱۳١٢‏ . 
٥‏ إحباء علوم الدین : وھو من 
أحل“ تب ال لمواعظ وأعظمہا طبع 


لی مصر غبر مرة ٤‏ وفی لکناو ٣۱۲۸۱‏ 


وبہ حواش وثتقبیدات ؛ ومنه نسخ 
خطیة ٔی مکاتب فیینا وبرلین ولیدن 


والتحف البربطانی واو گہٹئیودع: 


وعليه شروح عدیدۃة منہا : ٭ إتحاف 
السادۃ المتقین ‏ طبم فی فاس ٢۱۳۰ھ‏ 
نی - ١‏ مجلداً ء وی القاھرۃ ۱۳۱۱ ف 
عشرة جلدات . ومنہا : ہ منہساج 
القاصدین ) لان ا جوزی ٤‏ ومنە نسخة 
خطیة نی دار الکتب المصریة وآخری 
ق مکتمة باریس . ومنہا: روح 
الاحساء ء لان ونس ٤)‏ ومنه نسخة 
فی مکتبة او کسفورد . 


وقد اختصرہ السید جمال الدن 
القامعي الدمشقی وماہ و موعظ _ة 


ثلاث مرات ق القاھرة ۰ 


الفزا لی ۔ 


>٦‏ أہا الولد : کتہه لعض 
اصدقائه نصح]آً لە وذکر نصائح 


ووصاىا ئی الزھد والتا(غسب والتڑھصىمب 
طع مع ترجمة ا ماننة فی فِیتا ۱۸۳۸ 


و٢١۱۸‏ باعتناء و ھامر برغستال ء کا 
طبہع قِ ممن و كذلك ق ببدرورت 
سنة ۱۹۱۱ مع ترجمة فرنسیة للاکتور 
صباغ وترجمة انکلیزیة جورج شبرر 
وترجمة اسبانىة لاسطفان لانور (االحنة 
الدولیة لترجمة الروائع الانسانیة ) 
ومنھ نسخ خطیة متفرقة ئي مکاتب 
اوروہا وفی دار الکتب المصررة 


۷- بدایة ا مدایة وتہذیب النفوس 
الا داب ال رص_ة : طبع ق القاھر ة 
عدةۃ مرات . ومنه نسخ خطبۂة في 
ہرلین ٤‏ وغوطا ٤‏ ومونیخ ٤‏ وباریس 
ولندرە ٤‏ وأاو کسفورد ؛ وا لحزائر 
ولننفراد , وله مختصر ا(ض(]آ , وقد 
شر حہ الشخ مد نووی ا جاوي 
بکتابه المسمی وه مراقی العبودیة ‏ 


رخف حواھر القر آن ودرر؟ةہ : 
طبسع فی مکة وئی ومصر ؛ وملهہ 
نسخة ق لدن والتحف الۃ, بطانی 


ولغنفراد ودار الکتب ا لمصریة . 


۹ ا کة فی مخلوقات الل 
طبع غیر مرۃ ئي نحص ٠‏ ومنه مخُطوط 
ي باریز رقم ۲۳٣٣‏ . 

ےت تام اص اتف: الفة 
باللغة الفغارسة . وترجمهہ خسد مان 
الکردي ا لتوفی سنة ۱۲۳۲ء طبع 
ئی مصر ۱۳۲۷ . 

١‏ - الدرةۃ الفاخرةۃ في کشف 


۱ علوم الاآخرة : طبہع فی جنمف ۸۰۳ م 
بعنایة ( غوتیہّے ) وی القاھرۃ غبر 


مرة ٤‏ وئی لیِبِسيك ۱۹۲۵۱ء. 
٣٢‏ - الرسالة اللّدٴك٘ة : طبعت 


آ مم رساله ە را كنە مالابدمنەلمرید 
لان عربي . وطبعت آَیضاً مع رسائل 


الإمام حجة الاسلام الغزالی القاھرۃ 
٣٣۳ھ‏ ( ٣۱۹۳ء).‏ ۱ 
٣۳‏ - الرسالهة الوعظمة : طبعت 


ضین بموع ئی القاھرة ۱۳٣١۳‏ ھ 


٤‏ - فائحة العلوم : وھو مشتمل 


علی فصلین ٤‏ ومنہ نسخة فی مکتےة 
اہرلین وأخری فی مکتبة 0 


قّ مصر ۷۲۳ ھ 


٠١١‏ - القواعد امش اس اق 


, . مصرعغارمرۃ,. 


٦‏ - الکشف والتببین ى غرور 
الخلق اجمعین : طبع بہامش ہ تنبیه 
المغتربن .'- للشعرانی ۱ 

۷ >> المرشد الامین ا ی موعظة 
اللؤمنین ( من احیاء علوم الدبن ) حص 
فمہ الاحماء ٭> طبع بصر ۱۳٣۱‏ . 

۸ مشکاۃ الانوار : فسے محث 
نی القلسفة البونانیة من ناحیة التصوف) 
طبع فی مصر ضمن بجموع عام ٥۳٣١‏ ؛ 
ومنه نسخ خطة فٍ دار الکتب 
الصربة ٤‏ وسائر اليلکاتب الدولة 
يٍٴ اوروبا ٤‏ وله ترجمة عبرانیة . 

۹ مکاشفة القلوب ا لمقرب ا ی 
حضرةۃ علام الغیوب : مختصر من 
الکاشفة الکلخکبری للغزالی ٤‏ اختصار 
بعض الافاضل ٤‏ طبع فی مصر غیر مرة 

75 - منہاج العابدن ا ی ا حنةقمل 


مرة . وعلی ھامشة کتاب و بدابة 


الھدایة ٤٤‏ ومنه نسخة خطة فرلن ا 


وباریس ولیدن والتحف البربطانِ 
والجزائر ٤‏ ولہ تلخبص بنسب ا یىی 
د بلاطونسي ‏ من أھل القرن التاسم 
المھحري . وھذا له شرح ترجم ا پی 


التر کمة . قال ان عربیي فی محاضرة 
الاہرار ومسامرة الاخار ص ۱٥۱۹‏ 
ان ھذا الىکتاب منحول وانە لابی 
سے سو یت ہج 
٥‏ من ال کتب المنحولہ . 
. ٢٢ھ‏ میزان العمل : حتصمر ي 
عم النفس وطلب السعادۃ التی لا تنال 
الا بالعام والعمل ٤‏ وببان شرف الفعل 
والعام والتعلم . طبع فی لببسیك۱۸۳۹ 
وفی مصر ۱۳۲۸ . کا ترجمه الدکتور 
حکمة ہاشے ا ی اللغة الفرنسبة 
بعنوان ۱۱۱۸ء۸ ەل مم118ءٌ ہاریز 
۰ء 

٢۲٢‏ - معراج السالکین ٤‏ طبع 
فی مصر فی حوعة ا مہا فرائد اللالیء 
من رسائل الغزالی مع منہاج العارفین 


'وروضة الطالبین ومنە نسخة خطیۃ ف 


_ ۱ ]. مکتبة باریز رقم ۱۳۳۹ . 
انه آخر تالیفه ٤‏ طبع فی مصر غیر | 


العقائد 
٣ے‏ الأجوبة الغزالیة فی المسائل 
الاآخرورة : راجع المضنون بە علی 
غبر أھل . 
٢ ٰ‏ -- الاقتصاد ِ الاعتقاد : 
طبع فی مصر غیر مرۃ ۔ 


الغز ال ی --.۔. 


٥‏ ۔-ے ریو مو سیت 
طبع فی مصر غیر مرة ٤‏ وی المٰند ؛ 


ومنه نسخ خطبة ف مکاتب اوروہا . 


٢١‏ - الرسالة القدسة یق قواعد 
العقائد : طبع فٴ الاسکندریة (دون 
تاریخ) . ٰ 

۷ے عقیدة أھل السنة : طبع 
فی الاسکندریة ( دون تاریخ ) ومنه 
نسخ خطیة نی برلسین واوکسفورد 
ولندرہ 

۸ فضائم الماطنمة وفضائل 
اللستظہریة : وسمی المستظہری ٤‏ 


شر نز کر لاقشپر تا سس زا 


وقسدم لہ ومحث فیه بح( طوبلا 
باللفةالا مانیة طبع نی لبدن ۱۹۱۲ مع 
ا متن العربي ومنه نسخة خطبة ناقصة 
فی مکتبة ا مد عسد بدمشق . 


والزندقة : : طبع ئي مصر ۱۳٣٣۳‏ ضمن 
مجموع . ومنە نسخ خطیة فی پرلسین 
والقاھره . 

٠‏ القسطاس التقم : طبع 
يی مصر غیر مرة ٤‏ ومن نسخة خطیة 
فی دار الکتب ااصریۃ ونسخة ي 


برلین وآخری فی الاسکوریال 
٦۱‏ ۔- کسساء السمعادة ؛: طبع 


. غبر مرة ئیمص وملهہ أ نسخة فارسة 


سائر الکاتب ٤‏ فضلاً عن النسخة 
المربمة . ٰ . 


استظہري ٠‏ راجع فضائح 
الباطلیة ۔-- 


۲ - المضنون یه علی غبر اما 


ویسمی الاجوبة الغزالیة . طبم فی 


مصر غبر مرة وئی المٰند ؛ انظر رقم 


٣٣۔٠‏ القصد الاسنی قُّ شرح 
اسماء اللہ الحسنی : طبع ف مصر 
٣۳۳٣ھ‏ . ٰ 

۳۔- قواعد العقائد )؛ مطہوع 
ذکرہ السبی فی سیاق رؤیا اوردھا 
ِ طبقات الشافعبة ٤‏ وھو کتاب 
قواعد العقائد اللذ کور فی ا ٣زہ‏ 


الاول من الاحاء . 


الەمہ والرصول 


٤ المستصفی فی عل الاصول‎ >٦ 
ومن نسخ‎ ٤ طبع فی القاھرۃ غبر مرة‎ 
وف‎ ٤ خطیة فی دار ألکتب الصریة‎ 
۱ کافرظال‎ 


من البسیٍط والوسط٤‏ وزاد فه امورا 


وھو کتاب جلبل فی ال مذھب الشافعی 
( مطبعة شر کة الکتب ۱۳۱۸ج )٢‏ 
ومنهھ نسحجھ خطہ خطسصْ14. ف دار الکتب 
اصریة ٤‏ وله شروح عدیدة م تطبم . 


الفلعہ رالطی 


2۳ خافت القلاسفة : طبع 
مصر غبر مرة ٤‏ وی بی (افٰنہد 
>٤‏ رد فسے ع لی القلاسضة 
وقد ترجم ای العبرانة واللاتمئسےة 
وطبع ى بیروت طبعة نقدیة اصدرھا 

الاب الیسوعيی ویج سنة ۱۹۲۷. 
ْ ۹ رسالة الطیر : طبع ضمن 
بھوع ى القاھرةۃ ۳؛۳٣‏ ھ 

۰ محك النظر فی اللط_تؾی : 
طبع ئی مصر ( دون تاریخ ) . 

١‏ -ے مسکاة الانوار : طبے ي 
مصر ضمن ببجموع ١۱۳٣١‏ انظر رقم۲۸ 


]رر محر 


٢‏ - معارج القدس ئىٍ مدارج 
معرفةالنفس : طبع ؿالقاھرۃ ۲٣۱۳ھ‏ 
۷ء ومنے نسخة خطبة ى دار 
الکتب المصریة ٦٦٦‏ فلسفة کتبت نپ 
سنة ١١۱٢٢١٢‏ راجع فہرس امخطوطات 
ااضورۃ: خامَعة الدول ارم 
٣‏ فلسفة ص ۲۳٢‏ . 

۷ معیسار الع فٍ النطق : 
طبع فی مصر ۱۳۳۹ ۱ 

)) - مقاصد الفلاسفة : یق 
النطق وا حکة الاہھسۓة راک 
الطببعیة ٤‏ طبع نی لیدن ۱۸۸۸ء مع 
شروح ) وی القاھرۃ غبر مرة ؛ وله 
ترجمة لاتینیةطبعت فالبندقیة ١١٥٥م‏ 

٥ئ‏ > اللقذ من الضلال : (و 
ھذا الكَت._(اب ) منهہ نسخ خطبة فی 
مکاتب برن ولیدن وباریس 


والاسکوربال ودار | لکتب الصرىة 


وتکا عذ ےه مطولا × مولدرز ء فی 


کتابه عنالمدارس الفلسفضة عند العرب 
الطہوع ۲ء بالفرنسبة . 


- ا تا طات 


التصوف --- 


الفزالی ۱ 


الملائق : منه نسخة خطیة فی مکتبة 


ا شال 


خطبة نف المتحف البریطانی . 

۸ ۔ مدخل السلوك ا ى منازل 
ال للوك : محث فی حباۃ الصوفی ومنه 
نسخة فی الاسکوریال . 

۹ >> معراج السالکین ء٤‏ منےه 
سو یہ ت۰ 9ج 

٭ - فور الشمعة ئی بسان ظہر 
الجمعة : منه نسخة خطة ىی لدن . 


الفقه والأصول 


س البسیط فی الفضسروع علی 
ہسایة ا مطلب لإمام ا حرمین : منه 
نسخة خطلة فی مکتمة الاسکوریال 
واخري :1 دار الکتب المصردة . 

٢‏ غایةالفغور ئی مسائل الدور: 
الہزیطانی ۔ٴ 3 

۳ - النخول ق الاصول : 
من نسخة خطصضسۃۂ دار الکتب 
اضررہ ۱ 

4 - الؤٴسط احط باقط__ار 
ےی سلت پردں بی 


۹ ےھ 
یلت عوق یا سشققمی ویو لیو ملولنرءبنت ‏ ایبھولر ای وی ٤2ھ‏ بلوچوقں جع قوو ہے ببجرویعھ لت فعد یل جو ٥دك‏ ٭عاّو و جھن نپ بلقوندعلیےے لماوع رلوعفدلپ بجر وجومجیے مہف ممجھدبھجھا لوف لوا اقللم اد۹ 


میا ورپ ہت 
ا لصرىة . 
الفل۔8نة 

فی حاشت علی مذا الثبت ان ھذہ 
الرسالة هي الرسالة اللدنیة اللطبوعة نی 
سید باابت ۳ ا جواھر الغوالي من 

بی العقدۃ وال مک 
الاحة : منه نسخ فی مکتبات باریس 


واو کسفورد وامبروزناتا حقفقےےےه 


الداکتور حکة هائم وھو الآٹ ف 
ہے عدتہ 


۷ > فضائل القرآرن : منے 


۳- الففودہ 
۸ آداب الکسب: 007۳ 


الاسثلۃ المہتة 


۲ اغلای لوان و من 


الاشراز ء 


ا رم 

٦‏ - إرشاد العماد 

٣‏ -- أرواح الاشباح 

٣٣‏ - آساسٰ القماس 

٤٦‏ الم مْاة والجوبة 

٥ے‏ آسرار الانوار اللإلمة ٔ 
الابات ا لتلوۃ القرآسة . 

٦‏ أسبرار اتباع السنة 

۷ أسرار حروف الکامات 

۸-- ایز از الماملات 

۹ے الاشارة ا معنویةا ی الاسرار 

۷۰ إشراق الأخذ 

۸۱ - الامتثال لمشئة اللہ تعا ى 
والعصان لھا . 

۷۲٢‏ - الانتصفار علی الامسام 
الزاتی ۔ 
۳ > الانتصار ما فی الاجناس من 
الاسرار . - 

۷۱۹۲ -- الانس قی الوحدة 

٥ػ۵:-‏ إیضاح التعریف ىٍ فضل 
الع الشریف ٠‏ 


سی 


۷ البدور ي اخبسار البعشہ 


والنشور . 

۸ >> ببان القو لین للشافعی 

7 ۱ 

 تالیواتلا‎ ۹ 

۸۰ > التجرید نی التوحید 

۱ > تحصن المآخذ ۲ 

۸۲ - تثحصن الادلة 

۸۳ ۔- تحفة الملوك 

٤‏ - تدلیس إبلس 

۸٥‏ > تعلیقة فی الفروع 

٦‏ >> تفسر الام ة لاس ه4 
والعشرن من سورۃة ہونس . 

۷ >- تفسبر القرآن 

۸ >> تقسم الاوقات والادوار 

۹ تنبيه الغافلین 

۰ التوصسےلےد واشسات 
الصفات . 


ج 
۹۱ - ا جج دول ال رقوم پالدرج 
( ذکرہ فی النقذ ( اُنظر ۱۰۹ 
۳۲ - حمة الامماء 
۳ - ا لحوابات المرقومة 
٤‏ ا وامسر والسدرر فی 
التعصوف ہہ 


الغزال ۔۔ 


ح 
٥‏ -- ححة ا حق ) دککرہ ق 
الاقذ ) ۔ ْ 
٦‏ -- الحدود 


۸ > حصن ا ماخذ 

۹ - ا حقائق فی الدار الفائق 
٠١‏ سے حخقوقٴ خوۃ الاسلام 
١‏ - حققة الروح 

٣۲‏ حقبیقة القو لی 

٣‏ - خل الرموز 


۰ 

۹٤‏ سے ا حاتم ٹی الطلامم 

٥‏ ا لححلاصة فی الفقه 

٦‏ ۔ خلا‌صة الوسائل ا ی عٰ 
اللسائل ( لحص فیہ مختصر الزن وزاد 
از ویش ضائل 7 

۷ - خواص ا حروف 

۷۶۸ خواص القرآن 


نہ 


۹ الدرج ا لمرقوم بال جداول, 
انظر ۹۱ 


الکتوم ( وبعرف بختتم الفزا لی 
وہوفق زحل ) 
۱ دقائق الاخضار 
ذ 
٣‏ ۔ الذھب الإہرز فی 
رو 


٤‏ ت- الرد ا ہھیسل علىی من غیر 
الإنجیل انظر رقم ۱۷۷ 

٥‏ د- الرد علی من طفغی 

٦‏ - رساله آداب الصلاه 

۷ ےت ھ الاقطاب 

۸ عً ھ التوحد 

۹ - رسالة ابر المتوسط 

٠٥‏ سے ھ الذکر 

۱ ت۔ے و العشقی 

۲ سے الرسالة الغزاالیة فی اللغة 

٣‏ - رسالة فی فتوح القر انت 

( رسالة الفہاا یل أيٍالفتح الدمیمي) 
٤‏ - رسالة فی آفات امل4ًال 
وفوائدہ - 


٥‏ - رسالة ف الأحرف 


۔۔ 


ك۷ -۔ ه فی الحدود : 
۸ حے اھ ق حقلقة الانباء . 
۹ -۔ فی حماقة أھل الاباحة. 


گے 
١‏ - السر ا مصورںینكل ىي الع 
الکنون . 


0 


موجودة في الفارسیة طبعہا ودرسہا ہے 


۔( اوتوبرتزل ) سنة ۱۹۳۳ ٰ 

مےے قّ رجوع أصسساء اللہ 

تعال یل لی ذات واحصسدۃ لی رأي 
الفلاسفة والمعتزلةء 

۷ >> رساله یق الفری بین النطقی 


والکلام 7 ٌ 
۲ تے ۔ھ فی فضل القرآكت 
وتلاوته )-۔ ۱ 


٣‏ سے لط ئىق قوله ×ٴص ,؛ 


× أفضل الژمنین إٍیانا أحسنہم خلقاء 
٤۶‏ سے ا فی معرفة اللہ تعا ی ء | 
ز جت سے تر وم 


سم 
۷ ۔ ي الموت 
ز 


۸ د۔ زاد الآخرۃ 
۹ بس الزھد الفاتج 


٦٣‏ ا ھ ئى معنی الریاضة ء 


|] اغزای,) 


١٢١‏ تن شحرۃ اللیقین 

٣‏ ۔- شرح الارشاد 

٤‏ - شرح الصدر 

٥‏ - شرح تحخبة الاماء 

٦‏ - ئفاء الفلیل فی ببانژسژل 
مسائل التعلبل ( ي اصول الفقه ) 

۷۰ کس شفاء العلیل فیا وقع فی 
اتوراۃ والانجیسل: من التحریف 
والتبدیل --- 


٦ 
کتاب العلق‎ > ۸ 
ختغچشو. ں5‎ 
_ عجائب صنع الل‎ ٠ 
عدہ العباد لیوم ا لمعاد‎ - ١ 
العقمدة ( ا لمعروفة بعقندة‎ - ۳۲ 
تٹ- عقمدة الصباح‎ 


٤١‏ > عنقود لم ختصر 


جو ژچوجچژوچججچژ ڈوو وسوہوٗچچ تا 
بے 


٥٥م‏ -- العنوان 


2 


الشافسۂة 


الاصول 


جموع قصائد ئي مدح الرسول ١‏ ص)؛) 


۱ے الضور فی الدور 


(صنفہ بعد غایة الغور ٤‏ رجع فیه عن 
قوله السابق ) . أنظر ١٢‏ 
ف 


۲۳ - الفتاوي مشتمل علی ۱۹۰ 
مسألة غیر سرتبة . 


٣ت‏ الفتوح الربانی فی نضخ 


الروح الانسانی 
٤‏ - فرزندنامه ( فارمي ) 


الصالح ْ 
۲ - فضائح الاسب: 


٦١١‏ > الفرق بین الصالح وغبر 


ار رر ہہ رٹ 6ءء فوفقمرم نو دہ و2187 11ےا اح فی 6804ا یقے ۱ ۷ 1 
ہ۔ووفٌھھ“ 


۸ - فضائل الانام ( فارمي ) 
۹ > الفکرۃ والعرۃ 

۰ - الفکرة والزھد 

۱ - الفوائد التفرفة 

۲ >- فواتح السور 

۳ سے الفوز فی الکساء 


چھ 


ق 
۹٤۰‏ >- قانون الرسول 
٥‏ س القالون الکلی <- 
٦ت‏ القربة الی اللہ عز 
5 ٰ 
۷ ت ‏ القسول جمبل ف الرد علی 
من غیر الانجیل انظر ۱١١‏ 
لی 
۸ > الکائی فی العقد الصافق 
۹ > کشف الاسرار فی فضائل 
الاعمال تک 
۰ کلمات تقو بر علی اللقامات 
( فارمي ) 
۱ -۔ کنز العدة 
۲ کا القوم والسر 
املکتوم ْ 
ل 
٣۴‏ اللباب ى التصوف 


7۲ : 0 - چوس جووجویووووفووسویجرسصیوسسسسعتدسدسخسسسسیمسومیو‫وسبیمجہحسیودسفدححچسدحسحیصدستہحددجسمدنسسحدجحضداس تد جوسہحدسسم رید سد اسحدتامستیدوحسہ حہددعمتدمدم سد ےفویدسصحہمیہبھوھدسسمفحدفدتتوسسسیمححسحمسیونئسہ 
ا 


ہے حبمیةد ١ای‏ ۶ح رازہ وت وھ ا مر ای میڈ موربد موی 


۸ 
. 
۸٤‏ - الاخذ فی الخلاف 
٥‏ - مالا بد منە ( ني الطہارۃ 
والصلاة والصوم 


٦‏ - الادیء والفغایات ي 
اسراز اظروف 

۷ ے- ال بادیء والغایات ىي قتل 
یں 

۸ ے مذھب أھل السلف 

۹ - مراقي الزلفی 

۰ - مرشد الطالبین 

٦۱‏ > السائل البغدادیة 

۱ مسل السلاطین 

۱ - ا مصالح والمفاسد 

۹ -ے املصباح ق العقائد 

۰ ن- مصطفىات الانوار‎ ۶٥ 

٦‏ > معتاد .الع 

۷ - المعتقد 

۸ > العراج 

۹ > معبار النظر 

٭ ۔ مفغالط المغرورن 

١‏ مفصل الحلاف 


١-۔-۔‏ مقامسات العاہماء بان 


بدي الجلفاء 9 


٤‏ مقصد الحلاف فی ع 
الکلام 

٥ت‏ الکاتبات 

٦‏ - ا مکنونات 

۷ الملکنون فی الاصول ْ 

۸ ے ال نادي والصامت 

۹ سس ال منازل السائرة 

٠۰‏ مناھج الھع4ارفن لعلہ 


ا منہاج العارفین ا مطبوع نی فرائد اللای 


من رسائل الغزالی مع معراج السالکین 
وروضة الطالبن ٴ القاھرۃ ؛ ؛۳٢‏ 


۱- النتحل ف عل ال ےدل 


٦٢‏ - منشا الر سالة ق احکام 
الزیغخ والضلالة 


٤‏ - منہاج الاعلی_ 
,و - منہاج جم 
٦‏ مک النہج الأعلی 


۷ - الواعظ فی الاحادیث 


القدسة . 
۲۰۸ موام الماطنىة 


وحم ونصائح ا ماوك . طبع فالقاھرۃ 


ن 
هو عین بن رساۃ زان کل کشا 
۱((- نعمة نممة الفقیر 
ص وت ے ال والاخلاص 


۵٥‏ ت_ےت الو ظائف قّ بمان العلوم 


ھ 
٦‏ - ھشت ف_ ائدۃ انز جام 
۱ امہ (فارمی ا( 


تہ یچ 


تفسیر التنزیل (وھو تفسیر القرآن ف 
۲۲ سی یں ق الفروع ۳ ۲۲۸۶ 0 العلوم (فارمی) 


ہمممجمممھہمٗمججمسدمسسمممٌوسسئمینکٹ|ٹٹپٹٹڈ یکاہ 


۔ استقنا هدذہ الجریدۃ من الصادر التالہة 21ھ020 5 


فو 7 م5 وبرد ا ی ا جزء الّول ٤٥٤٤‏ طبقات ت الب ٤‏ طبقات 
الشافعیة للحزامی ٤عقود‏ ال ھوھر فبمن لہ خسون مصنفاً ففثة فاستثر بل 
العظم ٤‏ معح جم ا مطبوعات العرببیة وا لمعربة لسر کیس ا جلد الحامس عشر من 


جع ( الاخلاق عند الفزالی ار کی ٦‏ 


٣ے‏ اور 

خسان ےت ٦‏ سر العالین وکشف ما ف 
او دی نظام ا حکومات 

منسوب لە ٤‏ والصواب آأنے لآحد 
زوس ہی یب بت 


عیر مرة. وقد ترجمنهہ عن الفارسیة ا ی 

المروة: ت فچارَغم الد بن دسوہ علی 

الغزا ی ‏ أُحد تلامذۃ ا ولف بسمی | نسخة خطبة في دار الکتب المصررۃة . 

اوئری سے سی -٤‏ الس الحخحتوم فٍ أسرار 
-٢‏ تحسین الظنون. النجوم . 


۱ 


المئقذ من الضلال )٤(‏ 


. الضنون بہ علی غیر أھلہ‎ - ٥ 
, (انظر رق٣۳))؛ ذھبالسبي وا نعري‎ 
وان الصلاح و الز ببدي إی ‌أن‌ھذاالکتاب‎ 
اشتمل علی القول بقدم العالم ونفی عا‎ 
اد ور رتو و وھ‎ 
العنانی وغبرہ من عاماء العصر علی ابعاد‎ 
. ھذا الکتاب‌من جریدة کتب الغزالی‎ 
قسسال ان عربی فی محاضرۃة الاہرار‎ 
: ۱٥۹ ص‎ ٤ ١ ومھسامرہة الاخبار ج‎ 
د کان ھذا الشیخ ا مسفر (الکلام علی‎ 
ای ا حسن على ا مسفر ) جلىل القدر ؛‎ 
ممود‎ ٤ حکیعاً عارفاً غامضاآً فی الناس‎ 
لە تصانف مہا‎ ٤ الذکر رأیته بسیته‎ 
منہاج العابدین الذي یعزی بی حامد‎ 
الضزال ی٤ ولیس له ؛ وإھا ہو من‎ 
مصنفات ھذا الشخ,. وكکذلك کتاب‎ 
النفخ والتسویة الذي بمسسزی إلی أي‎ 
عاب آبتا رقت ئن افَْت‎ 
الصغیر,ہ ویقول ان رشد فی مناھج‎ 
ان الغزال ی ذ کر المضنون‎ ۷٢ الادلة ص‎ 
ولکننا لم نجد‎ ٤ بہ فی جواھر القرآن‎ 
فی ھذا الکتاب ذکرا للفضنون بە ؛‎ 


َىَْےَىًِمِمتلَهََََََِِِّْٗحجإم' ىَسسحَسَِ+ سم 


سواسسک ہے ٗہستے 


النقڈ من الضلال 


بل وجدنا فمه إسْارۃ غامضة ان کت 
بری الغزالی ان لا یظہر مافیہا (راجع 


ےت ص ٣٣‏ من طلعة مصر 


۹ ولا کان کتاب المضنورںسشل 
بہ علی غبر أھلہ مشتملا علی مسألة ف 
النفخ والتسویة ٤‏ وکان کتاب النفخ 
والتسویة معروفاً بامم ااضنون الصغبر ء 
وھو للشیخ السفر کان من ا حتمل 
ان یکون المضنون الذي بین ایدینا 
مؤلفا من‌قسمین اأحدہا للغزالی والآخر 
(وھو الألة الاو ی ٹیي النفخ والتسویة) 
مدسوس عليه . والدلل علىی ذلك أُن 
ھذہ الألة قد اشتملت على القول بعدم 
تناھی الزمان ٤‏ أما السائل الاخری 


الی اشتمل علہا کتاب المضنون بە علی 


غبر أھلەفلیس فہا مامخالف آراءالغزا ی. 


.9و ھوہ والقسویة 
وھو ک 7 أبي ا من علي 
الہبي ) جع ان عرلیي ؛ محاضرة 
الایز اؤ و الآخبار ء جزہ ١٠‏ 


.)۱٥۹ ص‎ 


أمم ااصفادر عن الفزالی 


-١‏ مانہ وع و فانہ 


-١‏ المنقذ من الضلال. 
٢‏ الد المرتضی “٤‏ مقدمة کتاب ( الائحاف ٤‏ ج ١ص ٣--٢۲٢‏ ؛ 
وا مادۃ نفسہا الوجودۃة فی الاتحاف موجودۃ فی طبقات السبي ج ١٤ص‏ ۰۱ 
۲ء وف ال جلد الثانی من ا لمنتخبات التي انتخہا ( مبرن ) ۸ہٴاہ۷ ى : 
. دا5ااح٥ہ٦٥‏ امہ )ہ ٭:٭٭ٴەوہہ۔ اا|ا ٥۰۱٥۱٥۵ا: ۲۳٣۵۸‏ 


٣‏ ۔ د, ب مکدونالد (٥۵ادہہ4ء٥‏ .0.8٥)۔‏ دا6 .اھ !اہ ٥انا‏ ٭طآ 


ظ/ژ(ھ ٠0٥٥ء ٥×٣‏ ٭ںەاوناەم حدجا ٠)١‏ ٥ءہہٴاەء‏ ادنءەمہ اا۳ اد 
ےہەہامامہ 


انظر مجل ( 5ہ :ھ ل ) ۱۸۹۹ ٤‏ ا جلد الشرون ص ۱۔ ۱۳۲ 

انظر أُبىض(ً الفصل الرابع من روہاہ٥آ ۸۰۱۱٢‏ أہ ۸۱ہ ا:0 
نمویورك ۔- ۱۹۰۳. 

ر , عغوش (مااء:ہ٥‏ '( ۰ء۷۷۰۲ ا ۱١ں‏ ہ٥طاعا‏ ٭ناہ<<و6 نس 
09 ( ىف مباحث اہجمع العمي فی برلین ) . ٰ 

سم آزن ۔- بالاسوس ( وہ اء ا۵٣‏ - 0اعھ ×7 ن۔- اآدوک !ڑ۸ 
یق 6ء5 باوہہہ|ہ ریا ہ٥‏ وہط0ظا : مر فسطۂة ۱۹۰۱. 

--٦‏ کار ادوفو ( ں۷۵ 0ل ۸۵۲۴۲۱)) او×دۃہ باربز ٣۶٠۹ء‏ ء. 


را جع اِٰضفف(ؤ) "ە:۵ +0 82ہ ۸ ۵٥ا٥٢‏ ںل 101100 
. 1900 ,1899 


ك۷ -- غسےولاتنسہر ( ×ەطنعةاہ6 ) : ساد ٥×‏ ”دنا دەعصہدہ(ہ٦٢‏ 
ا مقدمة “٤‏ وخصوصأً ص ۱۱۷ وما بعدھا. ٰ 
۸ - ھ , فربك ۰ ( علەنتط .5 ) منطجہہج منطاخدطڑہ5 ونلذعصتریہ 
.1 01688051 1۱76۰ك۲6۵ ٗہ کر عصنادجسھ ٢ند-‏ طمنماع٣ہ٤٢‏ منزاذط 
-١‏ مزلہ النھزا لی خی نادیغ ادن 
٦-ت.‏ ج88 دی بور ( 808٣‏ 066 .۳.3 ) : ۔ نطط جهة عطءنط:ہ 
01 ۔اصوھاایا5 : حصعلاع صا منطرہەمائطط القدمة وص ۱۳۴۸ ۱٠١‏ 
٢‏ غولدتسہر ( ٭٭ط[عة1ہ6 ) > 66601797۴ <۵ عناظلاا مجد ١جء‏ 
ص ٦٦‏ ومابعدھا. 


ْ منطوی ال مزا لی‎ ٦ 
برائتل ۔( تاص٥۶) : عطتعہا ہت ماطنطد9ہ؟ جح ۲٢ص٣٣٦۳ ومانبعدھا,‎ -١٢ 
مظگزہ نی ی اناہبع‎ ٣ 
۸ھ‎ ٦7 ات1ھ٥٥۳[‎ ہ٤‎ ط٥ وطوجہ۸‎ : ) (٢ نیکلسو ن ( صممعامط‎ -١ 
و ص ۳۳۸ وما بعدھا.‎ ٤ القدمة‎ 
القدمة۔‎ ٢) براو ت ز م0 ) : دنہ۳ ۶ہ ہہ اہنت ۷جہ×٥ان] ھ‎ ٢ 
۔- دائرهة ا ملعارف المہو دیة جح ٥٤ص ۹٦٦وما بعدھا.‎ ٣ 

٤‏ ماکس ھورئؾ ( 35.80٦068‏ ) : ملاحظات خاصۃۂ :؟ 
(بون۱۹۱۲) ۔حصهآ[ہآ دحصذ دہعم(ہەط٦‏ .ی۵ جھ .1 مممعام5 ۔عمانطجز منطا 

٥ہ‏ -۔ماکس ھورن) 20 1)) : ملاحظات خاصة فی : 
٥ة ٢‏ گنعطہة ۲ءرانزەو طمود ۳۵ھ وہ3 0 صتطء 13:1 ہ(10 
وخصوصاً ص ۳٣٣٣‏ ۔۔  .۳۲۸‏ نلدعة6 عه٥ة‏ جصںج٥ ١:٥٣٣١‏ 


؟_ هر 7 زالی 


-١‏ ] م٠‏ آزن ٠‏ الاسپرسی ْ ۸00 ۸۵( : طنووۂ ,تا 
۱ نلدعد6 تص ٥ة ٤×‏ نةقح رہہ ٥ص‏ نم3 
یف .: ×: اصحعمم مع(ەطہ5( ٥‏ منجمصمادہہ جح) ص ۲٢٢-۲٠۷۳‏ 


۰ مصادہ۔ عامہ ودراسات 


-١‏ الدکتور زی مبارك الاخلاق عند الغزا ی. 

۲۔ عبد اللطىف الطباوی : التصوف الاسلامي العربي .١٥ ٥٤ص ٤‏ 

۳ محمد لطفی جمعة : تاریخ فلاسنة الاسلام ٤+‏ ص ۷٦۔۷۸.‏ 

ا دائرة ا ممارف الاسلاممة : ق ماده الغزالی ٠‏ 

واج . اور مان عسعصعاناەەزطمڈ دعمنزنلہ< ةصه عطءنطجہەہانطحر ×ہ٭ 
) صصعحمد:056 ٠.‏ ) : .18021 8ند مٌا1ص] ۔مناقععط"ہ 

انظر سیت (بویج) ( 9 ) عله ق رسالته المسماة 1582811808ھ 

من الحزء ٭٠‏ . ٰ 

٦‏ ای ھورن. ( 1065 .35 ) : صملعا .4 ەەلا ط۲ .0ا 

ص ٤ - ۲٣۲٢۷‏ غ٣۳٣.‏ 
ہے آزن بالاسمو سس 4068 8٤ج180٥۸۸‏ ) للدحاط0-لھٴ10 07806 8ا 


۷٣۲ 67-104‏ 1814 .( طاد”ە-سرہ ٥ة‏ ٭لمادەئ0 فالاءہ'ا دا 
(ہ نہ ۲[۵-ھھھ) 


۸- آزین بالاسیوس ( ایضا) : 
46ھ ۶٠٢۸١۰١‏ ۔,دلآەت]اننکاجد ۲۰۰ 3( ذ دصحعص-ەمتححصہ صًمثاء 0اطٗا عہا 
.أ7 ,دا0 ن78 ٦٥ 1٥‏ 


۲۰۲(8 62166 مک6 806 : نلمعوہ ٦ا0ت۲٢ہ:‏ ۸آ 
.41 - 441 ,1814 


ہ٠۔‏ الد یر حکرة ھائم ) صع‌ط:1 غ۲دصلنط ) : عەونات ص۲ 
.8281ج1٘رٛ۸ ×ەطه 0+79 ند 0 ٤:.‏ 02۶ 01 


وھو اطروحته للإدکتوراہ ٦؛۱۹٤‏ خطوط . 


٠ 
٠ ٭ مہ‎ 
٢ 8٥ 
ےک سا لی ا ا ا ا11 1 ا اک ا ا ا و ا ا او مو وو یھو ڈجویاکجوی ا جاھرچجوچوووویوووچچچچچووووھووووھاو ساس سس‎ 


۱۱ ۔ ل. غو تمه ( ×٥نطاتصہ ٠٠.‏ ) : مصمفصلاصحہ منطممەمائنطم ص۲ 


1000, 

۲ - غولد تسہر ۰ج تلحعد6 ٥ة‏ )لنطع)انەئ3 
( ×هط[م٥1ہ٦)‏ ) 1816 :7-110 - ماعلهہة - ءڑززنصنادط ٭ِنة 

("ہ٥‎ ٥ہ‎ 1٥د م. ویج )( مع 0ظ .۸( ) : عەمطجہەملئنطم‎ - ٣ 


٤٥‏ ۸۸۹۸۰۸۸ دة ۷۳٥۵٢)‏ .۰۱٠۱ھ‏ ہ٣١٢3۸۸‏ سد عصناما ٥٥ة‏ مسصصمہ دہطدہ 
.1921 طاہرەظ ۲۳۱۶۰۰۰۵ہ منادعوج ارم دہ( ]ئەحاءه × صہ" 


انظر ابىضً 6ء٥7‏ 18 ٥ة‏ دہج صةدآ356 - 1922 ۔دصدنادع858ا۸ 
۰ .طاہ×ہط ٥[ ٥‏ ہ01۱ 

۲. ج فاز بنكُ )( ععصنہدصہ ٢۷‏ .7 ۸) : ,نافععطةہ 1٥‏ ٣ۂُددەم‏ صا 
۱ -.-٭ .0 و[۲۰۲ 


١٥١‏ کرعم پسیسں یں 
مکتبة صادر ٤‏ بیروت ١١۱۹ء‏ 
-٦‏ ا حمد فرید رفاعي : و الفزالیء 
جلدین وثالٹ خصص بالختارات٤‏ مطبوعات دار |لامون ٤‏ طبم بطبعة 
عیسی البابي ا لی + مصر ٦۱۹۳ء‏ و ١١۳٣ھ‏ 


7 ہو یٹ ( <46۷0 03۶۸)) 
۶۰عحطا0ہ٦‏ .ئ۶ .صداد]'ا ۹6 60268 18 


۸ دی 7 (ت. ج.) ٤‏ تاریخ فلاسفة الاسلام ٤‏ القاھرۃ ۸ءء 
۹ ۔ البقري (اہو العطا)٤‏ اعقرافات الغز ای٤‏ القاھرۃ ۱۹١۳‏ . 
۰٥‏ - مد کور (ابراھمم) ٤‏ فی الفلسفة الاسلامىة ٤‏ القاھرۃ ۱۹۱۷ 


آ- طعات اطْفُز من الیٔیول _ 
١‏ باریز : ۲٣۱۸م ٤‏ شمولدرز بالعریبة ( فی ٦٦‏ صفحة ). 
-٢‏ الاستانة : ۱۲۸۷ھ. ٴ 
۔- الاستانة : ) مطبعة الاعلام) ۳ ۰ ھ, 


)۔ مصر : ۱۳۳٣ھ‏ 

.ھ٥۱۳۰۹‎ ) مصر : (الطبعة الململة‎ ٥ 

-٦‏ ومباي : ۱۸۹۱م 

۷ مصر : (الطعة الاو ۶3ا مل خائن الاضاۃ لقامل. 
۸ - دمشق : ( مطبعة ان زیدون ) ١٣١٥۱۳ھ‏ ۱۹۳. 

جو کو تھے فی ا مز ٣‏ من کتابه الغزالی . 


۳- معانہ الْمُز من الیٔیرل 


: ٭مولدرز ( <۵14 ۸ذاءة ) ق كتابه‎ ١ 


اد صمصحامد ٠ہ‏ دہ”"ٌ۳دھّم د1۸ ععطہ ہعصونطجمہدہلنطحر عەاہۂ د٥٥(‏ ہہ نەدمەوٹتا 
رناد2تجٌ۸ھ'1 ١دز۶٥٥٥1 18٦‏ ٣ہ‏ 


(ارس؛ ۱۸۲) 1812 ۳۰ہ 


هپج- بار ہیںە دی منار ) ۸۸03 ٥6‏ ۲ہزدا و858 ) : 
( ااۃ الاسمویة “ کانون الثانی ۷۷)./ بت ٥آ‏ ناوناداعھ لاہ 


٣و‏ م. بات ( ٥ ہ٤۔ )۳۳۰۰ (5.۳۲٢٢۲‏ نا٥2۵‏ ٤ص‏ طائة'7 ٥ط‏ 
2 7400ص7 - نلقعحعظط - یذ۸ 
) فرید جار 


( م18 1'914 ) 86 ام 1600 7 8٦08181‏ صتصط 4 صت ۸۱-3۴ 
۰( 1950 . طاہ< ہ8 


٥6‏ ۔ لمنقذ حلىل مفصل لکكنه غر تام بقا دنالعط .385 ظہر سنۂة ۷ فی 
الصقحات (٥‏ -۔ ۱۹۳ من ۰ د٥ۃ‏ دلد×ہ ەنس۲۸۰۸۸ 1٥‏ م<نہمۂ۸6/( 
د<ہچص<اۂ عاصد۷د5 : 7 ٠‏ .دە‌-۔وناناہ۲ ٠ہ‏ عمل-× دہ ہمعاہہٌ 


مز عظ 


قوبلت ھذہ الطبعة علی نسختین خطتن : : الاو ی للعا ا چلل کت شیرں 
الطنطاوي ء والثانسة للاستاذ أُحمد عسد ( انتقلت شسدہ اللْىسمة الآخرۃ ا یىی 
الکتبة الظاھریة وسجلت فیہا برقم ۷٦٢٢‏ عام ) . 


اما نسخة الشخ مد الطنطاوي فہي ضن ببھوع اُول أقسامه دالاقذ 
یلبه و ارشاد القاصد الی سی المقاصد ہ للانصاري٤‏ ھ ورسالة صفیرۃ فی الطب ء 
ال نوسيیء ا وحي بن یبقظان ء لان طضفل. وا جموع کله مخطه رمہے اھ . 
ویبلغ عرض المکتوب من صفحة ا حموع ١١‏ سم +“ وطوله ۱۷۸٥‏ سم ویہلغ 
عسدد أوراق النقذ ٥١‏ ورقة؛ نی کل صفحة ۲۷ سطراً ٠‏ ولقد کتب النقذ 
ورای أي قبل صدور طبعة الاستانة بعامان . 


'واما نسخة الأستاذ أُحمد عبید التی انتقلت ا ی المكتة الظاھر رة فہی من 
بموع اول اقسامه و المنقذ من الضلالء بلاہ کتاب و مشکاۃ الاوار ٤‏ للغزا ی ء 
وکتاب ه التلوبحات فی تفسیر ألل نور السموات ٤‏ للعضد ٤‏ وکتاب و حلىة 
الابدال ء ٤‏ للشیخ الاکبر محي الدین بن عری ء وکتاب و القسطاس الستقم ء 
للغزالیء و کتاب (برھان العلومء لە اِیضاءو کتاب و ال جا العوام عن عل الکلام ء 
لہ ایضاء ورسالة فی شرح أبیات لامام عل ن أي طال الغزا ی أیضا مع 
ترجمة ھذہ الرسالة الآخیرۃ ا ی اللفة التر کة, ویبلغ عرض الملحختوب من النقذ 
۹6٥‏ مم ٤‏ وطوله ٦۵‏ سم ؛ ویبلغ عدد اوراقه ٥٦١‏ ورقة فی کل صفحة ٢۳‏ 
سطرآ, والنسخة حدیثة کنبت بالقم الفارسي ٤‏ وعلہہا تعلیقات ختصرۃ ہاللفة 
العربیة والتر کیة . ۱ 
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سس یی سی سی ) )٠‏ فسفقمد الزیادات 
الموجودة فی النسخ المطبوعة٤‏ وما اشبر الله بین معقو فتین [. ۔ شا 
الزیادات ہے رن سمش بی ری .ہے فسدل ع لی 
الزیادات اللوجودۃة فٍٔ نسخة عسد) وحرف ) (ع) یق الحواٹی برمز ا ی النسخ 
الطبوعة) کا اك حرف (ط) پرمز ا ی نسخة الطنطاوي ٤‏ وحرف (د) 
ا یل نسخة | مد عسد . 


079-7 
امینیاموں - 
کوک ای رم میں 


۱ شی اپرےلام ( الع ا لی *> 


س۸ماسرتتزسر 


الد لل الذي یفتتم محمدہ کل رسالة ومقالة ٤‏ والصلاۃ علی ممصد 
زس ) صاحب النبوۃ والرسالة ٤‏ وعلی آله وأصحابه ال مادن من 


آما بعد : فقد ۷ سالتي لہا الاٌُخ نی الدن ٤)‏ أن آبٹ إلك غایے- 


العلوم وأسرارھا؛ وغائلة المذاھب وأغوارھا ٤‏ وأحی لك ما قاسته فق 
رت سا من بین إضطراب الفرق ٤‏ مع تبان اللسالك والطرق ء 
وما استجرأت علیہ من الارتفاع عن حضیض التقلید ٤‏ إل بتاع ”؟' 
الاستمصار ٤‏ وما استفدتهہ أولٗ من سے الکلام ”۳ ٢‏ ومااجتوئلتہ 
انی من طرق أھسل التعلیم '' القاصرین لارلك ا حق علی تقلمد 
الإمام ٤‏ وما ازدربتهہ ثاكأا من طرق التقلسف! ٤ ٦‏ وما ارتضنته ھا 
طریقة'۷؟ التصوف ٢۱۹‏ وما ۹(2 : فٰ تضاعصف تفتیشی عن أقاوہل 


(0 فی (د) ؛ وانك 

)٢(‏ الیفاع ؟ المشرف من الارض 

6 راجع فصل 9 علم الکلام‎ )٢( 

()) فی (ع) و (ط) : احتوبته ٤‏ ولعل الصواب سرت ای خرت 
)٥(‏ راجع فصل مذھب التعلیم ٤‏ 

)٦(‏ راجع فصل 2ه الفلفۃة ء 

(۷) فی (د) ؛ طربق 

(۸) واجع فصل طربقة التصوف ؛ 

() في بعض النسخ الطبوعة : وما انحل ٤‏ وفی (طہ) : وما بنحل . 


۰ 
ا 


۰ 
وو ا ملا و مور ای ویک کو وو ہا یع وہ سچ وو ور سو وو کر و وا ا ا لا و ار مو دی ور ا و و و و و و ۰ی٣۹‏ َ 146۹۹ 141 ًٰ٘ب +1 می رہد 


الخلق ٤‏ من لباب ا حق ٥‏ وما صنرفی عن نشر العلم پبغداد ٤‏ مم کارۃ 
الطلة + وما دعانی إلی معاودته "۲ بنسْسًّابور ”؟' بعد طول المدة ؛ 
فابتدرت لاإجابتك إلی مطليك ؛ بعد الوقوف عل صسدق رغیتك ؛ 
وقلت سی ومتو کل عليه ٤+‏ ومستوفقاً منه٤‏ وملتجثاً إليه : 


اُرے اختلاف الخحلق فی الأدران و اختلاف اش (۳) ق 
المذاهھب علی کثرۃ الضری وتباہن الطرق ٤‏ مر مق غرق فيه الاکٹرون ء 


وما نجا منەا“ إِلا“ الأقاون ٤‏ وکل فغریق بزعم أنه الناجي ٤‏ وھ کل رب 


گ لا ےم فرحون ٭' ء وھو الذی وعدنا .بە سید :ا لرملین ٤‏ صلوات اللہ 
علنه ٤َ‏ وھو الصادی الصدوی ("٦)‏ حنث قال 7ر فتری ‏ می ٹلاٹا (۷ 


”اہ : - : ۔ لہ ٦‏ 
وسعان آفرقةٴ لُّ الناحة منہا واحدة )آفقے کاد '*٭۶ما وعد اریت 


0703000٥700007000ا0ا‏ اکس سس رسس سس رر رر رو ور در دای یر یم یداہ 


)١(‏ فی جمیع النسخح الطبوعة ٠‏ معاودتی 

(۲) نیسابور ؛ عديتة عظيمة من اعمال خرآ(سان ٭. فتجھا السلمون ایام عثمان . نیم منھا 
عدد کبیر من ائمة العلم حتی قال عنھا باقوت : ٭ معدن :الفضلاھ ٤‏ ومنبع ااعلماء ‏ :لم تار غیما 
طوفت من البلاد مدبنة کانت مثلھا ٤ ٠‏ وقد عاجمھا التتر واتوا علی جمیع ابنیتھا حتی لم یبق 
شرب سر اہ سی رہ یں دن اش 

(۳) في ع . الا 

ْ فی ط ؛ فيه‎ )٤( 

_) ٥١٦٢ (الابة‎ ٤ الایة ۰ ؛ ۰ء وسورة 8 الؤمنون‎ (٢ قرآن کریم سورة ھ الروم‎ )٥( 

٠ فی ط) د : الصدوق‎ )٦( 

 )۷(‏ خی (د) ؟ نیفا 

(۸) ورد هذا الحدیث في :الجامع االصغیر بالنص ۔التالی : ٭ اقترفت الیھود علی احدی 
وسہمین فرقة ٤‏ وتفرقت النصاری علی ائنتین وسہمین فرقة ٤‏ وتغرقت امتی علی ثلاث و وسہعین 
فرقة . ٤‏ رواہ ابو داود والترمدیي والنسائثي وابن ماجه عن بی ھریرة . 

() فی طء د : کان 


ول أآزل فی عنفوان شبابي (وریعان حري ) ''٤منذ‏ راھقت ت البلوغ قل 
بلوغ العشرین إی الآن) وقد اف السن علی ا حسن) اقتحم ٢ة‏ ھذا اللحر 
العمِی ٤‏ وأخوض خمر تہ“ خوض ال جسور؛ لاآخوٴض ال جمبان الحذور؛ واتوغل 
نی کل مظامة ٤‏ وأتچجم علی کل مشکلة ٤‏ وأتقحم '' کل ورطة ء وأُتفحص عن 
عقمدة کل فرقة) وأستکشف أ سرار مذھب کل طائفة؛ لأمیز بین حق ومبطل؛ 
ومتسان ومبتدع(۶' لا أغادر باطنباً إلا واأحب ان اُطلم علی باطنته ٣٢٤‏ ولا 
ظاھریا۷"' إلا وأرید ان أع حاصل ''' ظاھریته ٣‏ ولا فلسفیا إلا وأقصد 
الوقوف علی کنه فلسفته ؛ ولا متکلا إلا وأجتہد قِّ الاطلاع علی غصساة 
کلامہ ومجادلته ء ولا صوفبا الا واحرص على العثور علىی سرصوفت مع ؛ 
ولا متعمدا إلا وأترصد 7 برجم إله حاصل عادته ٤‏ ولا زندیقفح) ٭ 


(0) سقط من ( ع؛ط ) 
)٢(‏ فی طہ : اقحم 
)٥(‏ فی ط٤‏ د. اقتحم . 


. م فلب علی الحدث او فی الدین‎ ٤ مبتدع : من البدعة ومعناہ لفة : الاختراع‎ )٢( 
. ولفظ المبتدع لا بکاد یستعمل الا في اللم‎ 

)٥(‏ نی (اع ط ) : بطانته : والبطانة في الاصل السریرة .. بھا نا : العقیدة الباطنة 

)٦(‏ الظاھربة : فرقة تنسب الی داود الظاھري ۰ وھی الفرقة التی تأاخد بظاھر القرآن 
والحدبث ولا تتکلف تاوبلا او تفسیرا بعیدا . 

۷ فی ط : حال 

(۸) في (اعط ) : ظہارته . 7 ۱ 

(۹) جاء فی لسان العرب : ھ الزندیق : القائل ببقاء الدھر ٤‏ معرب 8 زندکر ٤‏ اي بقول 


بیقام الدھر ٠‏ واختلف في الزندتة عل هي مذھب معین ام تطلق علی کل الحاد ؟ فقد قال 
ابن قتیبة في کتابه ٭ الممارف ٢‏ عند کلامه عن ادیان المرب فی الجاھلیة ؛ ٭ کانت سو 


في زبیعة ٤‏ وکانت الیھود فی حمیر ) و ٠‏ وکائت الزندقة في قریش )؛ اخذوھا من الحیرة ٠‏ 
وکدلك ھ الخباط ٤‏ العترلي یستعملھا في کتابه 9 الانتصار ٤‏ للدلالة علی فرقة خاصة ٠‏ نے 


معط ل3 ا إلا وأتحسس وراءە للتلله لاسباب جرأته ف تعطملہ 


وزندقفتهھ . 

وقد کان التعطش إل در حقائق الامور دأبيی ودیدنی من أُول أمری 
وریعان عمري٤‏ غریزۃٌ وفطرۃّٗ من اللہ وضعتا ''' فی _جبلق ۰ لا باختیاري 
وحصلق٤‏ حق انحلت عی رابطة التقلید ٤‏ واذنکسرت عل العقائد الوروثة ) 
علی قرب عہد سن '٣”‏ الصباء اذ رأیت صببان النصاری لا یکون هھم نشوء٣؛‏ 
إلا علی التنصر ٤‏ وصببان الیہود لا نشوءَ ‏ ھم إلا علی التہود ٤‏ وصببان السلمین 
لا نشوءَ مم إلا علی الاسلام . ومعت ا حدیث ا مروی عن رسول الل صلی الل 
عليه وس ٤‏ حیث قال : کل مولود بولد علی الفطرة فأبواء ودانه وینصرانه 
ویِجحسانہء 9 ؛فتحركا باطنی ای (طلب ) ''' حقسقة الفطرة الأصلمة) وحقشقة 
العقائدالعار فة بتقلمداتالو الدن و الأستاذین(۴"ءوالتمیز بین ھذہالتقلیدات ٤‏ وأُو ائلہا 
تلنات ' وفی بیز ا حق منہاعن الباطل اختلافات. فقلت ف نفسي : أُولا 


سس ٹڈ ٹٹٹ | ٹ ػ ٹ ‏ ٹ ‏ و رو و رشسشر۶ شی یں زیت 


علی ان ابن منظور یذکر في لسان العرب ان احمد بن یحیی پقول ؟: ٭ لیس في کلام العرب 
زندبق ٠‏ فاذا ارادت المرب معنی ما تقوله العامة ٤‏ قالواملحد ودھري ٠ ٤‏ 


راجع لزبادۂ الایبضاح ہ فجر الاسلام لاحمد اآمین ص ۱۲۸ ) طبعة اولی ) وضحی الاسلام 


)١(‏ العطل : من التمطیل ٤‏ وھو انکار صفات الخالق . فالممطلة تقول مثلا فی تفسمر قوله 
تعالی : الرحمن علی العرش استوی ٤‏ ان لا عرش هھنالك ٤‏ ولا استواہ فعلیا بل بحملون 
لفظ ( استوی ٤‏ علی ممنی استولی ٤8‏ وكکذلك في ساثر الصفات ٠‏ 


)٢(‏ فی ط . د:وضممھا 
(۳) فی ع ٠‏ عہد بسن 
م۲( فی طہد وع :نشو)؛ وھو خطاأ کما في العاجم الشھیرة 


انا سن ورس و تو سی سی سد با سشر- و سی سیت سس 
ھل تری فیھا جەعاء ؟ ٤‏ 


(۷۸) الاستاڈن 93 استاڈ + وھو لفظ ت292 معرابا اعت سے اآساتدذة واسائیا اضا ٦‏ 


لا مطلوبی العلم بحقائق الامورء فلائید من طلب حقیقة الع ما ھی ؟ فظہر لی 
ان العل البقینی هو الذي ینکشف فبہ المعلوم انکشافاً لا یقی معه رب ؛ 
ولا یقارنہ إمکان الغلط والومٴ ولا یتسم القلب لتقدر ذلك ء٤‏ بل الآمان من 
الحطاً ینبغي ان یکون مقارناً الیِقین مقارنة لو تحدی باظہار بطلانه مثلا من 
بلب الحجر ذھباً والمصا تمباناً ٠م‏ ورٹ ذلك شکا وإنکار؟(١؛‏ فان : 
علمت ان العشرۃ اکثر من الثلاثةء فلو قال لی قائل : لا ء بل الثلاثة کر 
حم العشرۃ'٢'>‏ بدلیل أنيِ أقلب ھذہ المصا ثساناًء سہا مسوت ذلك 
ٰ منہ) م أشك بسببہ فی معرفتی ٤٤‏ وم یحصل لی منە إلا التعحب من خفۃ 

قدرتہ عليه ! فاما الشك فیا عامته ء فلا 


تم عامت ان کل مالا أعلمہ علی ھذا الوحە ولا أٌتیقنه ھذا النوع من المقین ء 
فہو علم لا ئ قة بہ ولا مان معہ ؛ وکل عا لا مان معہ فلیی یع یقیق ۔ 


ج ہہ ہم داوم اد لم باوبا ہیی بدا ممموپیول) 
و کو لو ا رو 4 وو انہر و و ور لو روہ رہ اور و انم کا جو وو 6 6خ وو ا 


)۱( فی ط ٠‏ وامکائتا ۰ 
)٢(.‏ سقط من (اط(دع). :‪ ۱ 
رڈ فی (د) : وشاعدت منه ذلك لم اشك في ممرفتی بسببه ۔ 


الغزا یل 02ت 7+ +ۂ 1/14 :: 000000804-- ت0ت یروٹس ےکا 0ە79ۃك17ك 1 00-3-8400 1 4١؟:-‏ ,111 11 110 و1[ ۵ ۱ 


ثم فلشت عن علومي فوجدت چی ڈوم می ہہ الصفة(؟' 
پا ہو سس ا فقلت : الان بعد حصول اللاس ٤‏ لا مطمم(۳' 
س الملشکلات إِلا من الجلیات ٤‏ وھی ا حسبات والضروریات . فلا بد 
رانا أُولا لأتمقن قن(' ان ثقو ثقتی با حھسوسات٤وأمانی‏ من ن الغلط فی الضر وریات؛ 
من جفس أمانی الذي کان من قبل' في التقلیدیات!*)) ومن جذس أمان اکٹ ژر 
ا حلق فی النظریات ت ٤‏ أم هو أمان حقق ”لاغدر١٦ا‏ فہہ ولا غائلة'۷' لە ؟ فاقملت 


جد بلیغ أُتامل نی ا حسوساتوالضروریات وانظر هلیکنني أُن اُمْكك نفسی 
فیہا(۱۸؛ فانۃ تہی بی طول التشکگ!۹) إلی 3 ۳ ١‏ ے. تسمح نسي بتسام الأمان 


)١(‏ ذھب بعض فلاسفة العرب الی ان هذہ 990م الحكمة ومن 
۷اسطس٤‏ وھی الممومة والحقَیمَة انھا مأاخوذة من الکلمة الیونانیة ٭سوفیزما 8 80 ا ط× ٥‏ 5ء 
ومعناھا امھارةۃ فی الامور ٤‏ ومٹھا اشتق ھ۵ سفسطیس 8 ]19 دا 0 ١ ٦‏ الیونانی ٠‏ الا انه 
اصبح بطلق بشيء من الزرایة علی ان الڈین دابھم ان یستعملوا الاقاویل الخلابة والمغالطة 
فی الکلام ٤‏ لانھم اتخدوا التعلیم مهنة ٠‏ واخدو! بلقنون تلامیدھم کیف بنصرون او بھدمون 
لی رأاي کان متی شاؤوا من بر اعتبار للحق والعدل کما فی معجمی الالاند) و لافرانك؛ 

(عن احصاء العلوم باختصار ) 

. فی (د) : عاطلة من علوم موصوفة بھذہ الصفات‎ )٢( 

)٢(‏ فی (د) : طمع 

()) فی ط. د : لا تبین . 

٠ في جمیع النسخ الطبوعة : التقلیدات‎ )٥( 

. فی ط : لاعورء وفي دہ لاغور‎ )٦( 

(۷۸( فی ع ؛ غایة . 

(۸) في (زد) ٭ فیھا نقسی 

(۹) في ( طع ) : التشيك 

)١(‏ فی ط: لا 


ن... ۔_ إلمنقذ من الضلاف (.) 


ا حسوسات أیضاء وأخسذت تقسع للشك فہا رائنے ل 3 من ان 
الثقة با حسوسات٤‏ واقواھا حاسة البصر٤‏ وھي تنظر ا ی الظل فتراء واقف غیبر 
متحرك ٤‏ وحم بنفي ا لحرکۃ ؟ ٹم بالتجربة والمشاھدة؛ بعد ساعة ٤‏ تعرف أنه 
متحرك(؟' وأنه م بتحرك دفعة ح<”واحدة ة'ے بُفقةء بل علی التدریج کُر ذرۃ 
حق ٴ یکن لە حالة وقوف ٠‏ وتنظر ا ی الکو کب فتراء صغبراً(١'‏ فی مقدار 
دینارء ٹم الادلة الٰمندسة تدل علی أُنه ('أ کر من الارض ثی ا لمقدار . ھذا 
وأمثاله من ا حسوسات بحک فیہا حا لحس باحکامه ٤‏ ویکذبہ حا العقل 
ول تکذیبا لا سپیل الی مدافعتہ؛ نعلت ا ا یں کی ا 
فلعلہ لا ثقة الا بالعقلیا۔ غااع فی مو الا لاٹ ٤‏ کقولنا : العشرۃ اکثر من 
اللاثة ثة والنفی والاثمات لامحتمعان فی الشیء الو احد ٤ ٦٦٦‏ والشیء جس 
لا یکون حادثاً قدیاء موجوداً معدوماء واحا محالا .۔ فقالك ا حسوسات : 
ہم تامن ا۷آ تکون ثقتك بالعقلیات كثقتك ہا جسوسات ؛ وقد کنت واتثقا 
ي٤‏ فجاء حاکم العقل فکذبني٤‏ ولولا حام العقل لکنت تستمر علی تصدیقی ٢)‏ 
فلعل وراء ادراك العقل حا کیا آخرء اذا تجلی ٤‏ کذب العقل فيٍ حکے ٤‏ کك 
تجلی حا العقل فکذِب ا حس فی حکە > وعدم تحلى ذلك الادراك؛ لا بدل 
علی استحالتہ ٠‏ فتوقفت النفس ٔي جواب ذِلك قلبلا ٤‏ وایّدت _اشکالھا بالمنام ٤‏ 
وقالت : أما تراك تعتقد تعتقد فيٴ النوم أُموراً ؛ وتتخیل أجوالا ٤‏ وتعتقد ھا ثاتاً 
مم پ یرت صعظ جناِانہ إنپسعن بای 


0ء 0ەٰ اود سد مر مات نت ھچ 
)٢(‏ فی ع بتحرلے . 

)٢(‏ سقط من ط) ع ت۳ کک رت کک 
(0) في ط : الکواکب فتراھا صفارا معتیف ا 
(۵) فی ط ؛ انا 

.() فی (اد).: في شيء واحد 

(۷ في (اطع ) : تامل . 


۰ 7 ا ا تھا را اچ بھارظکھ شود ریم پل روف خمرتہہ . ہا نیہ و نو فا ہرں ور رب جا 


متخلاتك ومعتقداتك أصل وطائل ؟ فم تأمن ان یکون جمیع ما تعتقدہ ىِ 
بقظتك محس او عقل هو حق بالاضافۃ ای حالك [ التی انت فیہا] ؟ لکن مُکن 
ان تطراأً علك حالة تکون نسیتہا ا ی بقظتك ٤‏ کنسبمة یقظتك ا ی 
منامك ٢‏ وتکون بقظتك. وم بالاضافة الٰہا ! فاذا وردت تلك . ا حاله 
تیقنت ان جمیع ما توہمت بعقلك خبالات لا حاصل ھا٤‏ ولعل تلك ا حاله 
ما بدعه )١'‏ الصوفیة انہا حالتہم :: اد بزعمون انرم یشاھدون ٔي احوافٰم 
لتق (همم) ٤‏ اذا غاصوا فی أنفسہم ٤‏ وغابوا عن حواسہم ٤٢‏ احوالا 
لا توافق ھذہ المعقولات . ولعل تل ال الة هي ا لموت ؛ اذ قال رسول 
اللہ مو : دالناس نیبام فاذا: ماتوا انتبہوا ء ”' فلعل حبساۃ الدنبا نوم 


بالاضافة ا یى الآخرة ,. فادا مات ظہرت اله الاشاء ً علی ملاف ہت 


دشاهدہ الان ٠‏ ویبقال لە عند ذلك : : وفَْکتفنا عنك غطاءك و1 
الیوم حدرن (۳ . ففما خطرت 7 ھذہ و ۹ 0 (و) انقدىحت ‏ ق 
النفس ٤‏ حاولت لذلك '۶' علاجا فا :یقیسر اذ ا یکن دفمسے::الا 
بالدلل ٥۹۶‏ 4 ىٰ اکن انصب دلل لا" من تر کب العلوم: الأولة 5 : فادا 
إ تکن مسلمة م یکن ترتیب الدلیل . فاعضل ھذإالداء ٤‏ ودام قریباً 
وک ای ہاو نیو سد ہہ تو ازاپر اب 
والملقال “٤‏ حتی شفی الل تعال ن۰ من '”“. ذْلك امرض ٤‏ وعادت: ۔النشن ال 
الصحة والاعتدال لُ ور حعت الضر وریات العقلمة مقمولة مرثر تا 7 علی 
أُمِنْ وبقان ) کہ یکن ذلهكؤ می بلبل: سک وت پل , انور 
(١)؛‏ في ع 0( ٰ ۱ وریہ ےھ وا 
ےئ تی تحت ٠‏ وقد جاہ في کتاب ھ :انی 
میں وو دص رو ود و 


۲ قرآن گریم,.ء مہورة اق الایة رو . 7 0 7 ً 5ھ ۓَ 1 7 موی کا‎ ٢ 
تی (ع0٥) ؛ٴ فحاولت . .... 0001م‎ 0) 

(٥ص)ا‏ فی (اد) ؟ بدلیل . ۷م وو و ہو ہی 

)٦(‏ في (ط) وفي (د) من ذلك رض والاعتدال 

(۸ فی (د) : ولا ترتیب کلام. ٢‏ ٴ 


قذفه اللہ تعا ىی فی الضدر ٤‏ وذلك النور ھو اون اکثر ال معارف . فن 
ظن ان الکشف موقوف ع لی الاداۃ ا حررة ''' فقد ضبق رحم.ة اللہ 
[ تما ] الواسعة ؛ ولا سثل رسول الل یه '''عن و الشرحء ومعناہ ف 
قوله تعالل: ×افن رد الہ ان پدیه بشرح صدرہ للاسلام ۳'۱ . قال ١٢‏ 
ہ٣‏ ھو ور بقذفه ال تمال ىىی القلب ٤‏ فقمل : و وما علامتہ ؟ ) فقال : 

و التجافی عن دار الفرور ٤‏ والإناب ای دار ا اود ٤٠٦٢‏ وھو الذي قال 
کلله غبہ : د إن الل تعا لی خلق خلق ا حلق فی ظلس مم رش علہم من 
نورہ ' ۰ . فمفضن ذك النور بِلبغيی ان بطلب الکشف ٠‏ وذلك النور 
بنبجس ھن الجحود الإھيی فی بعض الأحابین ٤‏ ومحب الترصد لہ ”۷ کا قال 
علیہ السلام : دان لربکم فی ایام ہر نفحات الا فتعرضوا ما ۰۳. 


ٰ 0م 
70 ) ا حکابات ان بعمل ۹۷ کال الد ی الطب َ حی 


بنتہی '٭'' ال ی طلب ما لا بطلب . فان اتراات قت سار5 ۷ فا 
سیر وا لحاضر ادا س فیں )۱١(‏ واختفی . ومن طلب مالا بطلب 6 


)١(‏ فی ع : الجردة )٢(‏ في ط٠‏ ع : عليه السلام 

(۴) سورة 2 الانمام ٤‏ الاية ٢١‏ 

(۷) فيی طاےع : فقال >> ۱ ْ 

(۵) اخرج هذا الحدیث ابن جریر وعبمد الرزاق 7 ابی حاتم . وساقهھ الامام اہن 
کثیر باسانیدہ في تفسیرہ ٭ ج ۴ ص ۴٣٤۹‏ تم قال : فہذہ طرق لہذا الحدیث مرسلة وعتصلة 
بشد بعمضپا بمضا. ٤)‏ . 

(٦)‏ ورد ھذا الحدیث في مسند احمد بالنص التالي ؛ ھ ان الله تمالی خلق خلقه ٹی ظلہۃ 
۳ر مت رب ارس رہ بد رسای شش 
ابن عمر ً رج ےواج سی 

۰۰ فی ط: تا : 

(۸) ورد :مذا الحذیث في الفتم الک للسُیوطیٰ بالیس التالی“ آان کرت ین ام 
درک نقحات ٢‏ تترفرآً لہ + الہ آن پسریکم تعة تھا ہ للا تقو پیدفا ابد >1 ریا 
الطبراني عن محمد بن مسلمة ٰ 

,(۹) ف"ی ط لحکایة ان تل ء ولی د2 السکایة او مل ۔ 


)١١(‏ في (د) : )١١(‏ في طا: ھی 


٠ 7 :‏ : نے 7 ) ۱ھ ت٘ 


أُصناف الطالبین عندي فٔ اربع فرق : 


٤ ا لمتکامون : وم بدعون ”۲ أنہم اُھمل الرأی والنظر‎ - .١ 

.٢‏ - الباطنیة : وم بزعمون اُنہم اسےماں !۴ التعلم والخصوصون 
بالاقتباس مس الإمام المعصوم ٤‏ 

.٢‏ ۔-الفلاسفة : وم بزعمون أنہم اُمل النطق والہرمان ,؛ 

؛٠.-‏ الصوفیة : وم سس اہم خواص الضرة وأھل الشامدۃ 

والکاشفة فقلت ى نفسيی ا لحق لا بعدوا*' ھذہ الأاصتاف الاریعة ؛ 


ےار ٹیہ و کس کو ویو سد ٤‏ فلا 


مفارقتہ ٤‏ و (من) ا۷ شر 7 ان لا یعم آنہ مقلد ٤‏ فإذا عم ذا 


۱ انکسرت زحاحة تقلہدہ ار کپ لا رب ٤‏ وشعب بی 
ْ ا بالتلفیا والتاللف ذٌ الا اُن 2-1 بالنار ٤‏ وستانف لہ 0 و أآخری 


مستحد٥‏ .ء 


)۱( فی ط ؛ ولا کفانيی الله مؤونة ھهذا اارض 
)٢(‏ فی ط ؟ یزعمون 

(۳) فی زد) : وھم بدعون انھم اھل 

()) فی (د) : یزممون 


)٥(‏ في ع :لا یعدو عن ٣١‏ 76 6 9 ھ, 
)٦(‏ فی ط)٤‏ د : سبیل ت 


(۷۸) سقط من د(د) . .. 23 بے 
(۷۸ في ع الا ان تذاب بالٹار . وبستانف لها صیفمفة آخری مہنتجدة . 


۸۳۰. . 
المُقذ من الضلال 


(١) 
٢! واستقصاء ما عند ھذہ الفرق‎ ٤ فابتدرت ''' لسلواك ھذہ الطرق‎ 


وساو الکلام “ ومثذاً بطریق الفلسفة ٤‏ ومثاۂا بتعلم”۴' الباطنمة) 
ومربعا بطریق الصوففة . 


)١()‏ قي (ط) ؛ فابتدات ٤+‏ وفي (د) : فانتدبت 


() في (د) .؛ مؤلاء الفغرق 
(۴ في (ع) ) (د) : بتعلیمات 


١۔.‏ عام النلەام : مدصو دہ وعاصلہ 


ام إی ابتدأت بعام الکلام' فحصلته وعقاته(؟' ٢‏ وطالعت کتب 
ا حققین منہم ء وصنفت فه 1 اُردت ان اصنف ٤‏ فصادفته علماً وافا 
ققصودہ ٤‏ غبر واف بقصودي ٤‏ إنما ااقصودا' منه حفظ عققدة أھل 
السنة [ علی أھل السنة ] ؛ وحراسچا عن تشویش أھل البدعة . فقد 
التی اللہ (تعا ی) ا یىی عسادہ علی لسان رسوله عقبدة ہی ا حق ٤‏ علی ما 
فمه صلاح دینہم ودنام ات معرفته(۶' القرآن اسان 25 
األقی الشطات فی وساوس المبتدعة أمورا خالفة للسنة ٤‏ فلہجوا بہہا ٤‏ 
وکادوا بشوشون عقدة ا حق علی أھلہا . فأنشا الل تعا ی طائفة التکلمن؛ 
وحرلّذ 0 "' لنصرۃة السنۂة بکلام مرتب ٤‏ بکشف عن تلبسك۸4ات 


)١(‏ نشا اف الام ني الاسلام علی اثر قیام بمض العلماء بالپحث في العقائد الدینیة. 
والاستعانة بالادلة العقلیة والحجج النطقیة لتقریر الحق فیھا . وکان ذلك بدعو الی المناظرہة 
والجدال بالاقوال فانتقلت واسطة ا لمناظرة ٤‏ وهي الکلام ء٤‏ الی العلم کله ؛ وھکذا ظہرت. الفرق 
العروفة فی الاسلام مثل الرجثة والقدربة والعتزل4 وسمي جمیع العلماء الذڈ بن ببحثون فيی 
العتائد الدبنیة بحثا عقلیا منطقیا باللتکلمین ہ ورہما کان من اسْابپ قسمیته علم الکلام ان اھم 
موضوع دار حوله ان ک0 هو البات: و النقیں ٠‏ 


الدبنیة بالادلة العقلیة و ات ا علقَيیة 3 والرد 07 ت" من مداھب اھل لس ٰ 
( راجم ابن خلدون ؛ القدمة ٤‏ فصلٰ ٭ علم الکلام ٤‏ ؛ 
وکدلك ماده * ٠‏ دا ٦‏ کت قالممازف:' الاسلامیة ٠‏ 
)٢(‏ في (ط) : وعلقته ت۳ 
(۳) في ۔(ط ؛ ع) : وانما مقصودہ اوک 
()) فی (ط) ٤‏ زد) ؟ بمقدماته و و 


مل البدع ''' ا حدثة ٤‏ علی خلاف السنة الآثورۃ ؛ فنه نأ عل الکلام 
وھ (۲' ولقد قام طائفة منہم مما ندہہم اللہ ( تعا ی ) الله ”'' فأحسنوا 
الذب عن السنة والنضال عن العقیدة التلقاۃ بالقبول من النبوۃ ٤‏ والتغبیر 
ق وجهھ ما احدث من البدعة ؛ ولکنہم اعتمدوا في ذْلك علی مقدمات 
تسلموھا ٦١‏ من حخصومہم ٭ واضطرمم ا ی تسلہہا : إما التقلید ٤‏ او اجماع 
الامة ٤‏ أو جرد القبول من القرآن والاخار ہ وکان اکثر خوضہم نی 
لتقم نی حق!'' من لا یسم سوی الضروریات شیٹا (أص3) فم بحن 
الکلام فی حقی کاذفا > ولا لدائی الذي کنت آشکوہ شافیا . انم ء 
ما نشات صنعة الکلام ٤‏ وکثر ا حوض فبيه ؛ وطالت الدة ؛ تشوق 
النکلمون ا ی حأولۃ "' الذب (عن السنة) بالبحث عن حقائق الامور ء 
وخاضوا فٍ البحث عن ا جواھر والاعراض ”۷ وأحکامہا . ولکن ما م 
یکن ذلك مقصود علمیہم ٤‏ لم یبلغ کلامہم فیہ (۸) الغایة القصوی ٤)‏ فا 
محصل منہ ما یمحق '*' بالکلیۃ ظامات ا ظحبرۃ فی اختلافات ا ٗحلےتؾی . 

)١(‏ في (ط۰ع) : البدعة 

)٢(‏ في (ط۰ع) : فلقد 

۴٣ف‏ ا 

)٤(‏ فی ط :تلم 

)٥(‏ في ع : جنب 

لاائنید: تشوف ) وقي ع ؟ تشنوف التکلمون الی مجاوزۃ - 

(۷) الجوھر في اللفة : الاصل ) واصطلاحا : ما قام پنفسه ٠‏ والعرض هو الوجود الدي 
الاعراض الی تسعة : الکم ؛ الکیف ء الاضافة ؛ الاین ٤‏ التی ‏ اللك ٤‏ الوضع ء الفعل ) الانفعال ء 
وقد جمعها بعضھم بقوله : ْ ٰ 


ٹرید الطویل الازرق ابن مالك - .. آ.ے في بیته بالامس کان متکی 


مصدہ رصسح لواہ فالصوی فدذە عشر مق۸الات سو١_.‏ 
(۹ في (ع) : ما بمحو 


۷۳ 


ولا أبعد ۷ ان یکون قد حصل ذلك لفیري ٤‏ بل لست أَشْك نف 
لیست من الاولیات ! 0 
ٌ ۰ یع (۳) نات“ 
والغرض الاآن حکایة حال ی ٤‏ لا الإذکار علی من إستشفی 02" 
اأُدویة الشفاء تختلف باختلاف الداء . وک من دواء ینتضےع به مریضں 


۱ (۳ 


ولستصر بە آخر 


)١(‏ في (ط) ؛ ولا بعد 
)٢(‏ فی (د) :! یستشفی 
(۳) في (ط) ؛ الاخر 


٦ے‏ الد 


احاصیلہا - ما یذم منہا وما لا یذم - وما یکفر فیہ قاللہ وما لا بکفر -- ومسا 
ببدع فیہ وما لا یبدع ۔- وببان ما سرقوہ من کلام اہل ا حق ومزجوہ بکلامہے لتروبج 
'باطلہم نی درج ذك ۔- وکیضة حصول نفرة النفوس من ذلك ا حق -- وکیغبة استخلاص 
صراف ا حقائق ا حالص من الزیف والبہرج من جملة کلامہم . 

ٹم انی ابتدأت ٤‏ بعد الفراغ من علم الکلام ٤‏ بملے الفلسفة . 
وعالت بقبناً انه لا یقف علىی فساد نوع من العلوم ٤‏ من لا یقف علىی 


علیہ ویچاوز درجتہ ؛ فبطلع علىی ما بطلع عليه صاحب العلم من 


عور وغاثلة . وإذ ذاك یکن ان یکون ما بدعصه من فساد حقا . 
ول ار احداً من عاماء الاسلام صرف عنایتہ وہمتہ ا ىی ذلك . 


و یکن يٍ کتب ه المتکلمین ء من کلامہم ٤‏ حمث اشتغلوا بالرد 
علیہم ء الا کامات معقدة مبددة ٤‏ ظاھرة التناقض والفساد ٤‏ لا ىظن 
الاغترار ہا بعاقل(١'‏ عامي ٤‏ فضلا عمن یدعي دقائق(٢'‏ العلوم . فعالت 
ان رد المذھب قبل فہمه والاطلاع علىی کنہه رمي("' فی عحاة . 
فشمرت عن ساق الد ء؛ فی حصیل ذلك العم من الکتب ؛ معحرد 
الطالعة من غیر استعانة باستاذ ٤‏ واقبلت على ذلك ف اوقات فراغی 
من التصنیف والتدریس فی المسلوم الشرعیة ٤‏ وأ منوا؟' پالتدررس 
والافادة لثلاث مائة نفرا*' من الطلمة ببغداد . فأطلعنی ال سحانے 
إ[وتعالی] ء محرد الطالعة ق هھذہ الاوقات ا ختلسة ؛ علىی منتہی -- 


ہہ 


(١(‏ في (ع) ؛ بغائل ۔ 

)٢(‏ في (د) : حقائق 

)٢(‏ في (ط) : زد 

()) ممنو . مبتلی )؛ وفی (دا : ضمین 
)٥(‏ فی (ط) : نفس . 


٠>‏ ئ 
: رس یں ہس رہ ہیس شسو شس پحسوومسسسسوسسجوسچجوسسصی 5 سسسسیمحتحتصص ...یی ق وہ 
7 4 
ہے 
۱ 


فی أقل من سنتین . ٹم أزل أواظب علی التفکبر فيه بمسصد فہمه 
قریسا من سنة ٢‏ اأعاودہ وارددہ واتفقد عوائلہ وا عوَ از لُ حی اطلعت 
علی ما فله من خداع وتلبیس ٤‏ وتحقیق ونخسل اطلاعاً / اك فيه . 

فامع الآن حکایتہم وحکایة حاصل علومہم ٤‏ فان رأیتہم اصنافا ؛ 

1 .۰ 000 کر : ۔ز(۔ ۰ 
ورات علومہم اقساما ) وم علی کثرع محان دلزمہم وا العکفر 
والإٰ حاد٤‏ وان کان بین القدماء منہم والاقدمین ٤‏ وبین الاواخر منہم 
والاوائل ٤‏ تفاوت عظم قِّ البعد عن ا حق والقرب منەه . 


٠+ في (ع) : سمة‎ )١( 


اصلاف ا ەْلاسلہ 


و حول وگ الکٹر کائتہی 


أعام : انہم ٤‏ علىی کثرة فراقہم واختلاف مذاہبہم ٤‏ ینقسمون ا ىی 
تلارة اقسام الدھریون َ والطسعەون َ والاشون ۰ 


الصنف الاول : النھربون وم طانفة من الاقدمن ححدو ا الصانع 
الدبر ٴ العال القادر “٤‏ وزعموا ان العالم لم بزل موجوداً کذلك بنفسه 
بلا صائع ٤‏ وم بزل ا حبوان من النطفة ٤‏ والنطفة من ا وان(١ ٤‏ كکذلك 
٤+‏ وكکذلك کون ابداً ۔ ومولام ھم الزنااقۃ ۱ 


رات الثانی : الطبیعون : وص قوم اکثٹروا محثہم عن عالم 
الطمبعیة ٤‏ وعن عجائب ا حموان والنصسسات ٤٠‏ واکثروا ا لحوض نی عم 
تشریح اعضاء ا لوان فراوا فسہا مز من عحائب صنع اللہ تعا بی وبدائم 
حکته ؛ ما اضطروا ''' معہ ال ی -6-201 بفاطر ''' حکم ؛ مطلم 
علی غابات الامور 'ٴ' ومقاصدھا .۔ ولا بطالع التشریح وعجائب منافع 


)۱( في (د) : ولم بزل الحیوان من نطفة والنطفة من حیوان 
)٢(‏ في (ع) : فاضطروا ء 

(۳) ني (ع) ؛ بقادر 

(]) فی (د) : العلوم 


ر 
ے6 
_-:یکیییییَُییٹییب و بر رر ریر د میڈ لیمادھقنےھم لومحھف ملعم 0000 سر رت رر رر یر یشید ہہ 0ی97 بن[ وو ےج سا و وا ئا و رو نج و ام اح وا خروھ وو ام دم جا وبا ونام 


نم بے ےہ یلو ون مو ری 
الطسعة ظہر عندم َ لاعت دال المزاج تأئر عظِ ق قوام قوی 
الحوان به . فظنوا ان القوۃ ٴ العاقلة من الانسان تابعة لمزاحه ابضاً ؛ 
واہا تہمطل بطلان مزاحه فتنمدم ''' 2 إدا أزعدمت ہ فلا بعقل 
اعادة المعدوم کا زعموا 7 فذڈھو ) الیل ) ان النفس غوت ولا تعود گ 
فححدو | الخرة لَ وانکروا الےنة والنق4ار ۱ وا جحشر والنشر ٢‏ 

والقمامة وا لحساب ٤‏ فلم ببق عندم للطاعة ثواب ٤‏ ولا [امعصىة جفات ٤‏ 


فانحل عنہم: اللجام ٤‏ وانہمکوا ف الشہوات, ا جا الأنعام 


وھؤلاء ایضاً زنادقة : لن اأصل الإیان : هو الإیان ؛بالل والوم 
الآخر ,. وھژؤلاء ححدوا الیوم الآخر ٤‏ وإن 9 باللہ وصفاقه ۔ . 
الصنف الا : الافیون : وم الآخروٹ حم [ شل ] : 


90-(-- 9ں“-ص ۰ ,)/ افلاطون* وافلاطوت اأُستاذ نے ( 
وارسطاطالس هو الذي رتب ھھم النطق ؛ زھذاب [ مم ]:العلوم ؛ 
وحرر حم ما ) یکن محرراً ١‏ من قبل' ؛ وانضج فُم ما کان فجا 
من عاومہم وم محملتہم ردوا علی الصلقن الاول ن , من الدھریة 
والطسعىة 6> واؤزدوا ق الکشف عن عوسی ما اغنوا بھ خزض: 

دا وکفی الل الؤمتبن القتال ۳ بتقاتلہم ہام ارد ارسطاطالیس علی 
افلاطون وسقراط ٠‏ ومن کان قللہ من الین ٤‏ رداً . بقصر فلهہ حتی 


تبرا عن جمیمہم ہ الا انه ا ستمقی ایض من رذائل کفرم وبدعتہم بقایا 


)١(‏ في (ط۰ع) ء: فینمدم 
)٢(‏ في (ع) و (دا: وخمر لھم ما لم یکن مخمرا 
(۳) قرآن کریم سورۃ 2 الاحزاب ٢‏ الايیة ٥٢‏ 


ہم بوفق لنزوع عنہا ''' ٤‏ فوجب تکفیرم وتکفیں شیعتہم '' من 
المتفلسفة الإسلاممبن ٤‏ کان سنا''' والفاراہي'؛' وغیرھ| ”'“ . علىی انه م 
یقم بنقل عا ارسطاطالیس احسد من متفلسفة الاسلامبین کقبام ھذین 
الرجلبن . وما نقہ غبرھا '' لس یلو عن تخسط وتخلط تشوش 
فيه قلب الطالع حتی لا یفہم ؛ ومالا ؿقہم کلف 'ُرد او بقبل ؟ 
الرجلین ٤‏ پنحصر فی ثلاثة اقسام : ۱ 


صس- ص99 و" 
.٣٣‏ ۔ وقسم لا بجب إنکارہ اصلاً ٤‏ فلنفصّلہ . 


جم 


)١(‏ فی (0ع) : مھا 
(۲) فی (ع) و (د) : متہمیھم ْ 
۱ )۳( ابن سینا( ١۷۰‏ . ۸٤٢)ھ)‏ ویسميه الفرنج ٥16ہ۸۲[6۱‏ : فیلسوف عربي ٌ 
کان فیلسوفا عظیما وطبیبا حاذقا وکتابھ ھ القانون ٤‏ بقي قانون اوربا الطبي قرونا عدیدة ء وله 
غیرہ من الکتب الشھهیرة کتابا ٭ النجاة ٤‏ و ظ الشفاء 6 ۱ 
راجع ؛ٴٗ جمیل صلیبا : ۱ ۱ 0 ْ 
ط من افلاطون الی ابن سینا ٤‏ مکتب النشر العربی بدمشق 


)٤( ۱‏ الفارابی ( ٦٦٢‏ ۔۔ ۳۴۹ ھ) احد الام الفلسفة الاسلامیة ٤‏ فارسی الاصل ؛ رحلٰ 
نيی صباہ الی بغداد ٤لم‏ التحق بحاشیة سیف الدولة وبقی عندہ الی ان مات وکان لە فضل 
عظیم علی فلسفة ارسطو ٤‏ فقد اکب علی نقلھا للعربیة ٤‏ وسعي لذلك بالعلم الثاني ؛ لان ارسطو 
سر باسم المعلم الاول. وقد بلغتنا کتب ارسطو منقولة الی اللفات الاوربیة القديمة والحدىثة 
علی ال مر الفارابی ؛ وقد کان فوق هدا کله موسیقیا بارعا ٠‏ والشہور ان هو 
الادي اخترع لالة العروفة ه بالتانون ٠ ٤‏ وقد عرض الفارابی فی قسم من مؤلفاته فلسفته 

٭ ولکن لم یصلنا من تلك ااؤلفات الا القلیل ٭ وقد نثر ( دیٹردشی _.۔نەندەاہ[0ا ) 
في لندن سنة ۱۸۹۰ لماني رسائل معنونة بب ( مباحثات فلسفیة للفارابی . اط٠ء‏ ۸۱ 
010067 ھ 7ات۸ ٭ ءەانامہ٭ هااەام ‏ والظاھر من فلسفته الخاصة انه جمم بین فلسفة ارسطلو 
والافلاطونیة الحدبكة ہمھارة فائقة ودقة تامة . ےن 

)٥(‏ في (ط؛د) : وامثالمم 

)٦(‏ في (ط) : غرهم 


الشز ا یل 7-ص-ف--- 0+ 11+ وٹ ٹوكککو یبی۲ ررتہہجچہہہ ہہس ہرس رر شش شا ۹ ۷ 
ہ٭ 
٠‏ ۱ ۱ بب 


أفامعلوم 


اعم : أن علومہم ہالنسبة إلی ,الغرض الذی تطليه١ستة:‏ اقسام 
ریاضبة ٤‏ ومنطقیة ٤‏ وإالیة ٤‏ وطبیعبة ٤‏ وسیاسیة وخلقیة ٠.‏ 


 ماعلا أما الریاضیة : فتتعلق ابع ا حساب وا مندسة وَعام هیئة‎ ١ 
بل هي مور‎ ٤ لامور الدینبة نیا وإثباتا‎ ١ ولیس پتعلق شيء منہا‎ 
رھائیة لا سبیل إلی مجاحدتا بعد فہمہا ومعرفتہا . وقد تولدت منہا‎ 
جھان۔' - > پا و رھ وا‎ 

احداھما أن من بنظر فہا بتعحب ١‏ من' دقائقہنا ومن :ظہور 
براھسنہا ٤‏ فسحسن بسبب ذلك اعتقادٴ ق الفلاسفة ٢٤‏ وم۶محسب ٦(‏ ان 
جم علومہم فی الوضوح [ وف.] وثاقة البرھان کہذا العم ٠‏ م 
یکون قد سے من کفرھم وتعطبلہم وتاونہم بالشرع ما تداولته 
الألےنة ٥”‏ فسکفر بالتقلید الحض ویقول لو کان الدین حقاً ما اختفی 
علی ہؤلاء مع تدقیقہم فی ھمذا العام اف إذا عرف بالتسامم کفرم 
وجعدم ٤‏ استتےل !' عی ان لق هو اہو والاتادا لان ۰ ال 


000000000۷ 0ت2 ---ص "۰۰ھ ؟" و و ات 1 : : ٠‏ 5- ً : :. 7 ماس آ! ۱ : 7 : 
)١(‏ في (ط) و (دا : مله شي‌ھ ای 6 تھے 


(۲) في (ع) : الاولی من بنظر فیھا یتمعجب 
)٢(‏ في (ط) : فبحسب 

()): فی (ع٭د) ؛ ما تناولته الالسی ٣‏ کہ 0+ 
)٥(‏ فی (ط۰ع) فیستدل ۱ 


00 ار رک پر ۱ ۰ ۶ 
قباا ےج : 5 2ج ہد ےھ ۱ ے٤‏ 


رات عن بقل ۷۷٣۷‏ غن :اق ہنا النترز ۹ ولا تد لا سزاہ ! 
واذا قیل لہ : ا حاذق فی صناعة واحدة لیس یازم ان یکون حاذقا 
نيیٴ کل صناعة ٤‏ فلا یازم ان یکون ا حاذق فی الفقه والکلام حاذقاً فی 
الطب '"' ٤‏ ولا أن یکون ال جاھل بالعقلبات جاھلا بالنحو ٤‏ بل لکل 
صناعة اأھل بلفغوا فیہا [ رتبة ] البراعة والتبق ٤‏ وإن کان ا ٣ق‏ 
وا جچہل ( قد ) یازمہم في غیرھسا . فکلام الاوائسل فی الریاضبات 
برہسانی ٤‏ وف الافیات تخمینی ؛ لا یعرف ذلك إلامن جر"بہ وخاض 
فِه . فہذا إذا قرر علی مذا النی أد بالتقلید ٤‏ لم یقم منە 
موقع القبول ٤)‏ بل حملہ غلبة ا موی ٤‏ والشہوة الىاطاۃ '' ٤‏ وحب 


× التکایس علی ان ػنصر علی تحسین الظن بہم نی العلوم کلہا . 


پلداا سط لاجلہا بجب زجر کل من بخوض فی تلك العلوم ‏ 
7 موی الدن ٤‏ ولکن ما کانت من ممادیء ٭ علومہم 
ضرغ (٦)‏ اليه ش رم وسُؤمہم ؛+ فقل من بحوض فیہا الا وینخلم من 


الدن 7 عن رأسه لا التقوی : 


الافة الثائیة : نشات من صدیق للاسلام جاھل ٤‏ ظن ان الدن 
بنبفي أن ینصر یإنکار کل علم منسوب الیہم : فانکر عم 
00 فضہا حتی أنذکر ہےر سے ا مو 


1ع شجہمممدممجومعمعسکممممکمصحمسدحوسمستمسسسچھسئکنجیژمژاژوژنونجیوجچوچڈووڑ سر 


) نس (ط۰ع) : القدر 

) نپ (ع) : ممن ضل 

) في زدا سیر و سس سی 
) يپ (طع) : 

ني (ط۰ع) : شموۃ البطالة 

) في (طعع) : بسري 


ان ما فالوە علی خلاف 2 فلا فرع ذلك اد 


)1 من عرف ذلعك 
بالہرھان القاطم ٤‏ ٔ یشك ف برھانه +6 ولکن أعتقد أن الإسلام مبني 
علی ا ہل وإنکار البرھان القاطم ٤‏ فازداد '؟' الفلسفة حب] وللاسلام 
بانعار هلذہ العلوم ولیس ي الشمرع تعرض فہدہ الملوم 
بالنفضی والائسكات ٤+‏ ولا ق هد الملوم تعرض للامور الدبنسة . 
وقوله صلی ال عله وس 7 4 ٦ت‏ الشمسى والقمر آ یتارت 
من آیات اللہ (تعا ی ) لا بنخسفان للموت أحد ولا طیاته ؛ فإذا رأیت 
ذلك فافزعوا إلی ذکر اللہ (تعا ی وا ی الصلاۃ )ء ”۶“ ء٤‏ ولیس فی ھذا 


ما وجب انکار علم ا حساب ا لمعرف بسیر '' الشمس والقمر واجتاعمم| 


او مقابلتہا علی وجہ خصوص . أما قولہ (علبه السلام) : لکن اللہ 
اذا تملى لشثيء خضم لہ ء فلیس وجسد ھذہ الزیادة نی الصحیح ٢‏ 
اُصلا . فہذا حم ۷ الریاضیات سس ۱ 

وأما المنطقیات : فلا یتعلق سٔيء منہا بالدن نضا واشاتاً ٤‏ 0 
النظر ق طرقف رف الادلة )۹ والمقاس ۰ 0( وشروط مقدمات ال رھان 
(١)‏ وت 20و" 6 وشروط اخْیں الصحمح و کفىة ترقسه ) ْ‫ 


: في (ع)‎ )١( 
في (ع) تا‎ )٢( 
فی (طع) ء عليه السلام ۱ کو‎ )۳( 
(؟) ورد ھذا الحدیث في الجامع الصفغیر بالنصی افنالی : ؛ ان الشمس وااقمر لا بنکسفان‎ 
لوت احد ولا لحیاته ؛ سید آبتان من آبات الله بخوف بھماا عیادہ امام ذلك فصلزا‎ 
وادموا حتی بنکششف ماہکم ء‎ 
او‎ 00 )|( 
: في 0ا‎ ۷۸ ْ 
" فی (ط) ا ہل ہو النظر فی طرئی‎ ۷۸( 
الدلیل في الاصلاح : ہو الذي یلژم می العلم بھ العلم 0 ھ۸‎ )۹( 
القیاس ؛: قول مؤلف هن قضلا اڈ سلمت لزم عنمۂ لذاتھا قول آخر‎ )١١( 
ٰ البرھان هو القیاس ااؤلف من الیقینیات‎ )۱١( 
ٰ ٠ ۱ فی (ع) : ترتیبھا) وفی (د) : ترکیبھا‎ )۱٢١( 
)٦(.لالضالا للنقذ من‎ 7ْ "+0۷ 


وأُن العام اما تصور ''' وسپبل معرفتة الد '(؟' ٤‏ واما تصدبق ''' 
وسسل معرفته الرھان ٤‏ وأنس ھذا ما بذہغی ان نکر بل ھو 


(ھن) جنس ما ذکرہ ا لمتکلمون وأھل النظر فی الادلة ٤‏ وانما یفارقونہم 


بالسارات والاصطلاحات ٤‏ ونزیادةۃ الاستقصاء فی التعریفات والقشعیبات ؛ 
ومثال کلامہم فیہا 'ٴ“' قوفم : اذا ثبت أن کل داء دب ء لزم ان 
بعض (ب) ل(اءء أي ادااثششت ان کل انسان حموان لزم ان بعص 
ا حوان انسان . وبعبرون عن ھذا بأن الوحبة الکلیة تنعکس موجبة 
جزئیة ''' . وأي تعلق ھھذا بہات الدن حتی مبححد وینکر ؟ 
فإذا ۷ انکر م یحصل من انکارہ عند أھل اانطق إلا سوء الاعتقاد 
ق عقل النکر بل فٔ دینە الدي ہزعم انه موقوف علىی مثل ھذا 
الإنکار ٤‏ نعم ہم نوع من الظم يٍٴ ھذا العام ؛ وھو اہم جحمعوتك 
للرھان شروطاً یعام انہا تورث الىقین لا عحالة لکنہم عند الانتہساء ا ی 
القاصد الدینیة ما امکنہم الوفاء بتلك الشروط ٠‏ بل تساھلوا غایة 
التساھل ؛ ورما بنظر سی النطق ایضاً من بستحسنه وبراہ واضح]ً ؛ 
فیظن ان ما ينقل عنہم من الکفریات مژؤید بثل تل ك البرامین ٤‏ 
فیستعجل ۲ بالکفر قبل الإنتہاء ا ی العلوم لق ۱ 


۱ التصور هو ادرال ا ماهیة بدون ان بحکم علیھا بنفی او ائلبات‎ )١( 

)٢(‏ الحد لمة المنع ٤‏ وفی الاصطلاح : قول دال علی ماهيه الشيء وھو الدي بترکب من 

جنس الشيء وفصله القرہبین کقولك 9 الانسان حیوان ناطق )4 فالجنس هو الحیوان ٤‏ والفصل 
و و قد ھ اق 

(۳) هو التصور ای ا ور اسناد امر الی آخر سلبا او ابجابا . 

()) فی (ع) : فیه 

)٥(‏ کے ورای قل مد فان العروف فی منطق ارسطو . نتد قالوا ؟: 
٭ القضیة قول بصح ان یقال لقالله ان صادق فيه او کاذب ؟ وقسموھا قسمین ١ ١‏ موجبهھ 
کتولك زبد کاتب ٢)‏ ۔_ سالبة کقولك زبد لیس بکاتب. والوجبة اما ان تکون .:ٗ ١ء‏ جزئیة ؛ 
کقولك : بعض الانسان طیب ٤ ٢ ٤‏ کليیة ٤‏ کقولك ٤‏ کل انسان فان ٤‏ وکذلك السالبة فاما 
ان تکون : ١١‏ جزئیة ٤‏ کقولك بعض الناس لیس طبیبا ٤ ٢‏ ۔۔ کلية ؛ کقولك ؛:ٗ ما من انسان 
خالد. ' 

)٦(‏ فی زد) ٠‏ واذا 

(۷)نی (طع) : ناستمجل 


ہے( دًےے۔ عساے۔ ‏ ہے وس “ون9٥‏ کے ہیی ےجود مسسبھوےہ وسیسوودی-۔:۔_ 


فہذه الافة ابضاً متطرقة 

٣‏ - واما (عل) الطبیعیات فہو محٹ عن علال ''' السماوات 
وکواککہا وما تحتہا من الأجسام الفردة کالماء وا ھواء والتراب والنار 
وخ الأجسام الملرکكة : کا موان والنبات والعادت ٤‏ وعن اسساب 
تغبرھا واستحالتہا وامتزاجہا . وکذلك یضاھی بحثٹ الطب ۴۶ عن 
جسم الانسان ٤‏ واعضاثه الرثیسيِة وا حادمة ٤‏ واسباب استھللہ 
مزاجه ”' وکا لیس من شرط الدن انکار عل الطب ؛ فلیس من 
شرطہه ایضاً انکار ذلك العام ٤‏ الا فی مسائل معبنة ء٤‏ ذکرناھا فی کتاب 
د چافت الفلاسف ٤‏ وما عداھا مما ےجب ا حالفة فبہا ٤‏ فعند التامل 
بتمین انہا مندرجحة تحتہا ٤‏ وأصل جملتہا ان تعلم ان الطببعة مسخرۃ لل 
تعالی ٤‏ لا تعمل بنفسہا ٤‏ بل ہي مستعملة من جہة فاطرا 
والشمس '٭' والقمر والنجوم والطبائع مسخرات بأمرہ لا فعل لمٰيء 


منہا ؛ بذاته عن داته ٤‏ 


باہرھان '' علی 7 قرط ہف الاطق- سک کثر الاختلاف بینہم 
یا *' ولقد قرب منھب آرمطاطالیں ''' فیہسا من مذاھب 


الاسلاسین ٤‏ علی ما نقله الفارابی وان سمنا ؛ ولکن بحوع ما غلطوا 
فی برجم إلی عشرین آصلا ؛ یحب تکفوم فی ثلائة منہا ٤‏ وتبدیممم 
- سبعة عشر . ولإبطال 62-0 فی ھذہ ا مسائل العشرن ٤‏ صتقنا'!““' 


( في (ع) اجسام ال الال ٤‏ وفي (د) : اجسام عالم السماواٹ . 
)٢(‏ مي (ع٠دا‏ : ْ ت- 
)٢(‏ في (ط) و 
)٤(‏ في (د) : فالشمس 
)٥(‏ ۰ر ؛ بالبراھین ۱ ۱ ٰ ک-- 
00 في (عا : ا ْ آ و نے 
(۷ في ع) و 7 : وف قرب ارسطاطالیس مدذهبه ١‏ ۱ 0.0.0" 


تاب ہهہ التہافت ۴ أآما ال لمسائل الثلاث ء فقد عفرا فضہا کافة 
الاسلامسین )۱( ول قِٰ اقوظم : 
۱ - إن الاحساد لا حثر لَّ وإغَا ا اثاب والممحاقب سے الارواح 


ا جردة ٤‏ ( وا لثوبات ) والعقوبات روحانیة لا جسمانبة ؛ 

ولقد صدقوا فی إثبات الروحانیة : فإنا ثابتة '٢”'‏ أَبضاً ٤‏ ولکن 
کذہوا فی إنکار ا حسمانیة ٤‏ وکفروا بالشریعة فیا نطقوا بە ؛ 

٢‏ ومن ذلك قوھم نو إن اش تع9۔ا ی یعا الکلبات دوٹت 
ا جزئیات ٢ ٢‏ ومزاہ!' ایض کفر صریح ٤‏ بل لق .اپ ا ولا 


وھ 


تفب علنه مثقال ری رات ولا فی الارض کپ 

۳ ومن ذَلك قوأٔم بقدم العالم وأزلیته ؛ فى '' یذھب احد 
یچ 7 0 ٔ)۰/ 

وأما ما وراء ذلك من تفیہم الصفات ؛ وقوفھم انە عصال ‏ 
بالدات ٤)‏ لا عم زائد ( علی الذات ) وھا بجري مجراہ ؛ فمذھبہم فیہا 
قمت لی سے اھ 'اترلا عے نکی الات عئل انا 


ٹکٹ وت تس تر شش ںہ 


رق جاعد ؛ السلمین 
)٢(‏ في (طعع) : کائنة 
.() فی (عاو (د)اء: فہو . 
9 قرآن کریم سورة ل٭ سبا٤‏ الاية ٣‏ . 
(فا فی (دا؛ول. 
)٦)‏ آفي (ط۰ع) : علیم . 

.۷(۰ المتزلة من اعظم الفرق ١‏ الاسلامیة التی ترکٹ اثرا جلیلا واضحا في حیاة السلمین 
العقلیة ٠‏ ذکروا في تاریخ نشاتھا ان واصلا بن عطاء کان یجلس الی الحسن البصري ٠‏ وکان من 
جملة ما اختلف فيه الخوارج والجماعة ٤‏ ان الخوارج قالوا بتکفیر مرتکب الکبائر ٤‏ وقالت 
الجماعة بانه مؤس ؛ الا آنه فاسق ٠‏ ولم یکن بد من آن پشترلك واصل في ذلك ٠‏ فکان ذلك 
بخروجه عن الفریقین وقوله ؛ھ ان الفاسق من ھذہ الامة لا مؤمن ولا کافر ٤‏ بل لە منزلة بین 
احر تفر الحسن من مجلسه )؛ فاعتزل عنه وجلس اليه عمرو بن عبید ٴ٤‏ فقیل لھما 
وہ ؛ ممتزلون ٠ ٤‏ 

و الراي الشہور في ظہور دہ الفرتة ٤‏ وھناك آراء رو یہ ال 
وتتلخص تعالیم المترلة في الاصول الاتیة ؛ - 


۹ ہہ ہش کی سی شی 


ره '۱) فساد رأی من بتسارع 5 النکفیر ي رو مذدھله ۔: 


وے وانا الات سے ١‏ عقوم تہب ہے ان الخ 
ااصلحة ااتعلقة بالامور الدنبویة ( والإیالة ) السلطانیة + وإنا أُخذوھا 
من ت0 الله . علی الانساء ٤‏ ومن ام الاو غن سلف 
الانساء ! 


١‏ القول بالمنزلة بین النرلتین ٤‏ أي ان مرتکب الکبرة لیس بکافر ولا مؤمن ؛ لكنھ 
فاسق ٤‏ والفاسق یبستحق النار بفسقهھ ٭ 
٢‏ - القول بالقدر وان الله لا یخلق افعال الناس وانما ھم الذین بخلقون اععالمم ٤‏ وانھم 
من اجل ذلك بثابون آو بعاقبون 3 ولہذا وحدہ یستحق ان بوصف الله بالمعدل ٠‏ 


٢‏ القول بالتوحید ٤‏ فنفوا ان یکون لله تعالی صفات ازلیة من علم وقدرة رڈ 
وسمع وبصر غ ذاته ٤‏ بل الله عالم وقادر وحي وسمیع وبصیر بذداته ء ولیست هنالكد صفات 
زائدة علی ذاته ٠‏ والقول بوجود صفات تدیبة قول بالتعدد ولا کثئرة فی ذاته البتة ٤‏ وھذا 
ما اشار اليه الفزالی ٠‏ ۱ 

٤س‏ عنم+ص یصو بپو تب 
والشرع لم یجمل الشيء ى حسانا بامرہ به ) ولا القبیح قبیحا بتھهيه عنه ٤‏ بل الشرع انما آمر 
بالشيء الحسن ونھی عن الاخر لقبحهھ ٠‏ ۱ 

هذا من حیث العٹائد ء٤‏ الا اننا نجدھم ے من ناحيیة اخری - تمعرضوا للامور السیاسمة 
التی سمقت عصرهم فاباحوا لانفسهھم تشر بح الصحابة ونقدھم والحکم علی اعمالهم وحروبہم ٠‏ 
وکان العترلة اسرع الفرق للاستفادة من الفلسفة الیونائیة وصيغھا صبفة اسلامیة ء 
والاستعانة بھا علی نظریاتھم وجدلهم ؛+وهھم الد بن خلعوا علم الکلام فی الاسلام ء وھم ال من ۱ 

تسلح من ا مسلمین بسلاح خصومھم في الدین ٠‏ 
وقد لعب العتزلة4 فی ابام ا١‏ مامون والعتصم دور عاماء اذ کان مذھبهہم هو 1ء1 


حملوا الناس علی الاخد بفکرة خلق القرآن ٠‏ 


( راجعم 2 تاریخ العومیة والعتزلة ۹ للقاسمی ( 

7 ٰ ۱ فی (طءء) : فيه‎ )١(_ 
جت و‎ : ٠ فيی (ع) : فمجموع‎ (۲ 
و ۱ ۰ 7ئ‎ ‫َ ۰. ٦ اف‎ : ِ +٠ فيی (د) ؟> الانبیاء علیھم السلام ۰ ئ‎ (٢ 


٦‏ - واما ا لخاقية . فحسم تی یں برجم یل حصر 
ومجاھدچا ٤‏ وإفا أُخذوھا من کلام الصوفىة “٤‏ وھم التأهھون ااواظبون 
علی ذکر الل تعا یل ٤‏ وعلىی خالفة ا وی وسلولك الطرتق ال ی الل تعا ىی 
بالاعراض عن ملاذ* الاننا . وقد انکثف فُم ق مجاهدہم مع 
أُخلاق النفس وعدوہا ٤‏ وآفات أُعء الما ھا صرحوا ہا ٤‏ فأاخنھ ا 
الفلاسفة ومزجوھا بکلامہم ٤‏ توسا بالتجمەل بہا ا ی ترویج باطلہم . 
ولقد کان فی عصرمم ٤‏ بل فی کل عصر جماعة من ال تالھین ء٤‏ لا تخل 
الل [ سبحانه ] العالم عنہم ٤‏ فإنہم أوتاد الارض ٤‏ ببںکاتہم تنزل الرمة 
علی أھل الارض کا ورد فی ا بر حبث قال ( صلی اللہ عليه وسلم ) 
ٹف"( غطرون دم ترزقون ومہہم کان امعات الکہف 0 6 . وکانوا 
فی سالف الأُزمنة ٤‏ على ما نطق ٤‏ بە القرآن ٤‏ فتولد من مزجہم کلام 
النبوۃ وکلام الصوفیة بکتبہم آفتان آفة فی حق القابل ٤‏ وآفة في 
حی الراد : ْ 


١‏ أآما الاأفة التی فی حق الراد ”'' فعظیمة : إذ ظنت طائفة من 
الضعفاء ان ذلك الکلام إدا کان ا ق کتبہم +“ومزوحا بباطلہم ل 
نیني آن بجر ولا پٹذکر بل نکر عل [ کل ] من یذکرہ إذ م 
دسمعوہ أُول إلا ممہم ؛ فسی ا ی عقوم الضسصفة نہ باطل لان 
فسائله مطل ٤‏ کالذي بسمع من النصرا قول : دلا إلہ إلا اللہ ء 


. في (ع) و زد) : حالاتم‎ )١( 
ولکن وجدنا فی الجزہ الثالثك‎ ٠ لم نعثر في کتب الحدیث الشهیرة علی ھذا الحدیث‎ )٢( 
اذ قال عليه السلام : ٭ عل تنصرون وترزقون الا‎ ٤ من البخاري ما یقرب من معناه‎ ٣١۷ ص‎ 


بضعفالکم ؟ ) ٠‏ 


زالذ فی (ع) و (د) : اما افته فی حق من ردہ ۰ 


عدسی رسول الل ٭ فنکرہ وبقول : × ھذا کلام النصساری ٤‏ ؛ 
ولا شوقف ریئا یت أمل أن النصرانی کافر اعتبارھذا القول ٴ؛ 
و باعتمسےکار انکارہ لەوة نروں اعلل ه الصلاۃَ اعم إ 1 قارتش 

٠‏ بکن کافر ا ال باعتمار اکارہ' ل مبعي اُن مخالف ق یر ما ھِرو د4 
کافر ما ھو حی 7 نذسه4 3 وان کان اض وت عندهہ ۔ء وھلہ عاده 


ضعفاء العقول ٤‏ بعرفون ا حق بالرجال ٤‏ لا الرجال با حق . والعاقل 
بقتدی بسد العقلاء علی رضي الل عنه ''' ٤‏ حمث قال : ولا تعرف 


ا حق ایم (بل) کک اق تعرف اعت و (العارف ) العاقل 


تعرف ا هی ء 2 نظر ؛ بی نفس القول : فان کان حقاً ؛ قمله سواء 


کان قائله مسطلاً أو عق ؛ بل ربا بحرص ع لی انتذاع اق مخ 
أقاوبل ٢”‏ 'أھل الضلال ٤‏ عالاً بان معدن الذھب لام ولا نائن 
علی الصراف إن ادخلٍ بدہ یق کیس الق_ےلاب !'' ٤‏ وانةزع الإہریز 
ا حالص من لات ول ٦٤ء‏ مہا کان واثقا پبصبرته ؛ وامابزجر 
عن معاماق القلاب القروی ٤‏ دون الصیرف ( البصبر ) ؛ وینسع من 
ساحل اللحر الأخرق ٤‏ دون السبام ا اذق ؛ وبصد عن مس ال یۂ 
الصی دون العزم ”' البارع . 

ولعمري ! ما غلب علىی - ا لحلق ظنہم بأنفسہم ال حذاقة والبراعة 
وکال العقل ) ( وقام الا له ) فی قببز ا حق عن ( الباطل ٠‏ وافٰدی عن 
الضلالة ) وجب حسم الباب ىٍ زجر الکافة عن مطالعة کتب 
مل الضلال (۷) ما اُمکن ٤اذ‏ لا بسمون عن الافة الانمة الي 


9 9ەھ"" : والمائل ( بقول آمیر لاؤمتین ) علي ( بن ابي طالب ) رضي الله عله ۔ 

٠ ئفي (ط؛د) : من تضاعیف کلام‎ )٢( 

)٣(‏ القلاب ؟: هو الرجل الدي تکون منه السعطة فیتدارکھا بن بقلیبھا عن جھتھا ویصر فھا 
الی غیر معناھا ٠‏ و ام ا یی لہذہ اللفظة ٠‏ والظاعر منا ان الفزالي پرید بھا مزیفي 
النقود کما هو الراجح من السا ۱ 

()) في (ط) ؟ التبھرج 

٠ آي الدي بقرا الرقی‎ ٤ العزم : : الراقی‎ )٥( 

. فی (ط) : آلادة‎ )٦( 

۷( في (ط) ؛ الضلالة . 


سنذکرھا ( أصلاً) ٤‏ وإن سلموا عن (ھذہ) الاآفة ال ذکرٹھا . 
ولقد اعترض ۸ بعض الکلمات البثوثة فی تصانیفنا فی اسرار علوم 
الدبن ٤‏ طائفة من الذتل لپ تستحم فی العلوم سرائرم ٤‏ ول تنفتم ا ی 
ات اللذاھب بصائرم ٤‏ وزععمت ان تلك الکلمات من کلام 
الاوائل ٤‏ مع أن بعضہا ۷ من مولدات ال واطر ٤‏ ولا ببعد اتل 
بقع ا حافر 7 ا حافر ٤‏ وبعضہا پوجد فی الکتب الشرعة ٤‏ واکٹرھا 
موجود معناہ نىي کتب الصوفیة . وہب انا م توجد الا فی کتہم ؛ 
فإذا کان ذلك الکلام معقولاً نی نفسه ؛ مؤبداً بالبرھان وا یکن علی 
خالفة الکتاب والسنة ٤‏ قم يتبغيی ان ہجر وبتراك '؟' ! فلو فتحنا 
ھذا الباب ٤‏ وتطرقنا ا ی ان ہجر کل حق سبق الله خاطر ممطل ؛ 
لازمنا ان نہحر کثراً من اتی :) ولزمنسا آأن ہحر جماے '”'' آیات 


من آیات القرآن واخمار الرسول وحکابات السلف “٠‏ وکلبات ا لمکا 


بیس لان صاحب صن ) کک الم نما : 0( اوردھا قِّ کتابہ 
098 اللطلون ا لحق من أبدینا 01 آباہ ا کتی (۱۶ 
وأقل درحات الما 5 ننماز عن العامي الفلمر خ ۰ 


٠ في (ع) : پنکر (۴) فی (د) : جملة من ٦بات القرآن‎ ٠ سقط من (د)‎ )١( 
خوان الصفاء وخلان الوفاء : جمعیة سریة تالفت في منتصف القرن الرابع فی البصرة‎ )٤( 


وعرف لها فرع في بفداد ٠.‏ نشات في وقت کانت کلمة فیلسوف تساوي بمفھومھا معنی زندیق 


مارقف تسٹر اصحابھا ما امکنھم التستر لنٹر آراٹھم واذاعة معتقداتھم بہن الناس 6 خوفا علی 
حیاتھم من ان بصیبھا سھم امدائھم . واساس ملذھب هذہهہ الحماعة ٠‏ آن الشر بعة الاسلامة 
تدنست بالجھالات ٤‏ واختلطت بالضلالات ) ولا سبیل الی غسلھا وتطھیرھا الا بالفلسفة ؛ لانھا 
حاوبة للحکمة الاعتقادبة والصلحة الاجتھادیة ؛+ وائه متی انتظمت الفلسفة الیو نائیة والٹثربعة 
الحمدیة فقد حصل۔الکمال ۰٤‏ وتعد رسائل :اخوان الصفا موسوعة فلسفیة علمیة صافھا اصحابھا 
فی قالب ادبيی بدیع ٠‏ دمي ائنتان وخمسون رسالة ) تطرق اسحابھا لذکر جمیع العلوم واممارف 
اللبیمیة والریاضیة والغفلسفیة والالمیة والعقلیة می کل حلدء الوسائل ٤‏ ال الاخرة وھي الرسالة 
الجامعة فقد اجملوا خلاصة فلسفتھم فیھا ء 

طبعت هدہ الرسائل للمرة الاولی في الھند ۱۸۱۲ م لم طبع اانستشرق الالانی دیتریشی 
خلاصة عنھا سنة ۱۸۸٦‏ م في برلین ٤‏ وفي سنة ۱۹۲۸ م ظھرت لها طبعة تامة فی عصر ء۔ اما 
الرسالة الجاممعة فقد حقتھا الدکتور جمیل صلیباونشرھا الجمع اتی المربي وت ستة 
۸ءء 


: ۔(1) الغمر‎ ٠ في (ع) : ایاھا کتبھم‎ )٥( 


فلا یمساف العسل ٤‏ وإن وجدہ ف حجمة ا حجّام ٤‏ ویتحقق أتك 
احجمة لا تغیر ذات السل ٤‏ فان نقُرۃ الطبع عنە 000 
عامی منشوہ ان ال حجعة ٤‏ إنما صنعت للدم الستقذار ٤‏ فِظن ان الدم 

مستقذر لکونہ فی ال حجعة + ولا بدري أنه مستقذر لصفة فی ذاته ٤‏ 
فاذا مت (ہذہ ) الصفة فٍٴ السل گے فی ظرفہ لا یکسە 
تلك الصفۂة ٤‏ فلا پنبغی ان برجب لہ الاستقذ ر ٤)‏ بُھذا ر۸ طاطل 7 
وھو غالب ع لی آکثر الحلق , فاذا ''ٴ می الکلام وأسندتہ ای 
قائل حسن فه اعتقادھم ٤‏ قباوم وإن کان باطلا ٤‏ أسندته إل من 
ساء فيه اعتقادم ردوە وإن کان حقا . فاآبداً یعرفون الحق االرجال 
ولا بعرفون الرجال بالحق ٤‏ وہو غایق الضلال ! دہ آفة الرد . 

٢‏ - والافة الثانیة آفة القبول : فان من نظر ي کتبہم ھ کاخوان 
الصفا ٤‏ وغبره ٤‏ فرأی مسا مزجوهہ بکلامہم من ل حم اللنبویقة ٤‏ 
والکلمات الصوفمة ٠‏ ریا استحسنہا وقلہا ٤‏ وحسن اعتقادہ غہسا ) 
تسصارع ان غبرل ماظلم اشروع بد طبل غن سمل جا ا ا 
واستحسنه ٤‏ وِذلك نوع استدراج ای الاطل . 

ولأجل ھذہ الآفة مجب الزجر عن مطالعة کتبہم ما فیہسا من 
الغدر ۳ وا حطر . وکا بمجب صون من لا بجحسن السباحة عن مزالقی 
الثطوط ٤‏ محب صون ا حلق عن مطالعة تلك الکتب . وکا بجب صون 
الصسان عن مس الات ٤‏ محب صون الاماع عن ختلط ۶۶ تلكه 
الکلمات ٤‏ وکا بجب على العزم ان لا جس ال حة بین یدي ولدہ الطفل ٤)‏ 
إذا عم أنە سیقتدي بە ویظن أنه مثل ؛ بل محب عله أن یحذرہ 
تن ] + بأن سم ف ] نفه [ولا یسہا ] بن بدیه ٤‏ فکكذلك 
مجب علی العالم الراسخ مثله . وکا ان العزم ال حاذق اذا أُخذ الحیة 
وماز بان التریاق 7 6 انکر ہا 5 التاق أبظطل لم ( 
از فی ۱ع نٹھنا۔ _() قي (د) ٠‏ لحسی الله مما رام واستخلدهٴ ء 


(۴) ني (ط) ؟ الفرور )٤(‏ في ز(د) : تخلیط . 
)٥(‏ في (ط۰ع) .؛:ٗ فاستخرج منه ٠‏ 


رک 
.ا 
1 


فلیس لہ ان یشح بالتریاق ع لی ا حتاج اليه .و کذا ااصراف الناقد المصەر إذا أدخل 
یدہ فی کیس التلاب ٤‏ وأخرج منہ الابری ا حالص ء واطرح '' الزیف والہرسء 
فلیس لہ ان یشح با جید الرضي علی من محتاج الله ٤‏ فکذلك اق 
وکا ان اتاج ال التریاق ٤‏ اذا اثمازت اندے آمنە ٤‏ حیث عا نہ 
مستخرج من ا حبة التي هي مرکز السم [ وجب تعریفه ] ١‏ والفقبر 
الضطر الی ا مال ٤‏ اذا نفر عن قبول الذھب المستخرج من کیس القلاب ٤‏ 
وجب تنبیہہ علی أُن نفرتہ جہل محض ؛ هو سبب حرمانه الفضصسائدة 
لتق ہي مطلبہ ٤‏ وتحتم تعریفه ان قرب ا جوار بن الزیف وال ید لا 
ضل الد زنا ۶ ۶ا لا صل اریت دا + نکذلك ترب اطوار 
بین ا حق والباطل ٤‏ لا بحعل ا حق باطلاً ٤‏ کا لا یجعل الباطل حقا . 
فہذا (مقدار) ”۲ ما أُردا ذکرہ من آفة الفلسفة وغائلتہا . 


؛() سقط من (د) . 


(١) 


۳ 7 مزاقب ْ تر وعائدنہ 


ثم انی ما فرغت من عل الفلسفة وتحصیلہ وتقہمہ وتزییف ما پزیف 
منه ٤‏ عمت ان ذلك ھا واف, بکمال الفرض ٤‏ وان ہہ 
المضلات . نان وت مت ات ا َ کا با ال 
فمن کی ان اٹ فی مقلاصیم ٤‏ اطم عل ما ن کناتہ' ٣‏ 7 
اتفی ان کسی 4 ا یا 5ءصءء ء0 کنساں 


)١(‏ مذھب 0-01 الباطنیة ٴ وھو عقيدة احدی الغرق التی تنسب نما الی 
اسماعیل بن جمفر الصادق ) ولدلك بسمون انفسهم ( الاسمامیلیة ٠ ٤‏ کان بدھ ظہورہ دا 
محضا فقرر : و ان لکل ظاھر باطناء ولکل شرع تأویلا ٤‏ .وقد عرف باسماء عدیبدظ ٤‏ منھا : 
القرامطة ٤‏ والمزدكکیة 6 واللحدة ۰ وقل خلط العدماء منھم کاموغ بہعض کلام الفلاغة 8 
کتبھم علی ذلك الٹھاج ٠‏ ومن جملة ما قالو١ا‏ في الله تعالی : ؛ھ انالا نقول هو موجود)؛ ولا 
لا موجود ؛ ولا عالم ولا جاھل ٠‏ ٰ 
١‏ (اھ؛ ملخصاعن اللل والنحل للشھرستاني ) 

مذہ بعمض عقائدھم الدینیة التی کانت منشا هعذہ الفرقة ؛ الا انھا ہدات بعد ذلك تأخد 
صبفة سیاسية) واخد اصحابھا بتحدون الخلق بالامام العصوم وقد فطن نظام اللك الی ما تہدد 
مرکز الخلافة من جراھ ھده التعالیم ٤‏ واخصمھا من الوجهة السیاسیة فکرة الامام العصوم ء 
فرغب الی الغزاليی بالرد علیھم وقد ذکر الغزاليی ذلكهك ولم بناقشهم نی مدا الفصل الا فی 
فکرة الامام العصوم ٠.‏ ۱ ۱ ‫ٰ ۱ 

١‏ (راجع زبادۂ الابضاح عن تاریبح مذہ الفرقة ؛ گکتاب 
ز الغرق بین الغرق ”۴ سی ص ۲٦۳٢‏ وما بعدھا ) 
)٢(‏ فی (ع٠د)‏ : تحديهم . (۳)۔ فی (ط۰ع) ؟ٗ کتبھم ٠‏ 


مستحثاً من خارج ٤‏ خیمة للباعث الأصلى من الباطن ٠ء‏ فابتدات ! 
بطلب کتبہم وجمع مقالاتہم . وکان قد بلغنی بعض کشاتہم المستحدثة 
التی ولدتہا خواطر اھل العصر ؛ لا على النہاج العہود من سلفہم . 
فجمعت تلك الکلمات ٤‏ ( ورتبتہا ) '”؟' ترتببا محکما مقارناً للتحقق ؛ 
واستوفیت ال جمواب عنہا ٤‏ حتی أنکر بعض اھل ا حق ( مني ) مبالغق 
يٍ تقربر حجتہم ٤‏ فقال : × ھذا سعي فم ٢‏ فانہم کاوا یعجزون عن 
نصرةۃ مذھبہم بثل ھذم الشبہات لولا تحقشقلك ھا ٤‏ وئرتسك إاھاء . 
وھذا الانکار من وجه حق ؛ فقد آنکر احمد ن حنبل ۳ ع لی 
ا حارث ا حاسی ( رحمہا اللہ ٤)‏ تصنفہ فی الرد ع لی المعتزلة ٤‏ فقال 
ا حجارث : ھ الرد علی البدعة فرض ٠‏ فقال سی ولکن 
حکیت شبہتہم اولا حم اجبت عنہا ٤‏ فم_ تأمن ان یطالعم الشبہة من 
عو دات یت + ولا یلتفت الپی ا جحواب ٤‏ او بنظر فی ا جواب ولا 
بفہم کنہہ ٤ء‏ . ٰ 
' اوما ذکرہ اد ئن حنبل حق ۶ ولکن اف شبة (م تار ) ٠‏ 
و تشتہر تلتے ‏ قاما اذا انتشرت ؛ فا جواب عنہا واحب ولا کن یم 
ا ایم خت کر +“ ينبغيی اٹ لا یتکلفك ھم شہة 
چو و و تحت 
الشبہة من واحد من اصحابي ا ختلفین إلي ٤‏ بعد ان کات قد التحق پہم 
سی اسب +'وحکی اہم یضحکون غَلىیٴ تصانف ئ 


الرد علیہم تد اھ کر کر لہ الد رانا 
عنہم ٤‏ فلم ارض لنفسي ان بظن بی الغفلۃ عن اصلٴ حجتہم ٤‏ فلذلك“ 
سی ٤+‏ ولا ا بڈن 4 8ب" و ای سوہ یا 


احمدملہمموفوہیہمدمم 


۱ ۱ سقط من ب(دا:‎ )۲( ٠ في (ط٠د) ؛ فانتدبت‎ )١( 

(۳) احمد بن حتبل ( ۱٦١‏ 16ھ ):آحد الائیة عق الاریعة ء عرف بسمارضته الممترلة کی 
قولھم بخلق القرآن فعذب ایام الامون 

(۴) سقط من (د) )٥(‏ في (ط. ت٦‏ لم یتکلف ایرادھا ۔ 


۰ 
کَْ٘ ٠‏ َ رت دھ*ءه ۰ ا ا ا یپاک پا جا کے 1000000000007 بب ر ‏ رر شر رر رر رر رر رر رر ...7 ۹ 
0000000707000000 0ن ا ساسا ہد ہا رر رر رہ ہو رز جہ شس سج 1 


وائقصود ٤‏ انی قررت شبہتہم ای اقصی الامکان م اظہرت فسادھا 
[بفای رما ] ا د١‏ ۱ 

وا لحاصل : أنه لا حاصل عند ہژلاء ولا طائل لکلامہم ۔ ولولا 
سوء نصرۃ الصدبق ا اھل ٤‏ ا انتہت تلك البدعة - مع ضعفہا ے آ۵ 
ھذھ الدرحة ؛ِ ولکن شدۃ الثعصب دعت الذابن عن ل ‏ حق ال ىی تطویل 
النزاع معہم اہ کی ٢‏ والىی مجاحدۃ تہم فی کل ما نطفوا بە ؛ 
فجاحدوم نی دعواھم : و ال حاجة ال ی التعلمِ نا . ٤٤‏ وى ععرام 
نہ :او لا یصلج کل ملا ٤‏ پل لا ید مث مار معضوم ٢‏ وظہرت 


0 ' فاعتز بذلك جماعة وظنوا أن ذلك من قوۃة مذھبہم ینف 
مذھب ال خالفن ھھم +“'وإ یفہموا أُن ذلك لضعف ناصر ا حق وجہله 
بطریقه ٤‏ بل الصواب الاعتراف با حاجة ا ىی الع ٤'۷‏ وانه لا ہه 
ون یکون ( العلم ) معصوعاً ٤‏ ولکن معمنا العصوم ( ہو ) محمد بل 
فإدا قالوا : دھو مت ؛ ؛ فنقول داومعلم غائب , ی ٤‏ فإدا قالوا : 
ز معلنا قد عل الدعاۃ وبشہم فی البلاد “٤‏ وھو نظ عاتم لٹتصک 
اختلفوا او اشکل علیہم مشکل , ء فنقول : دومعلنا قد عا الاعےاة 
وبثہم فی البلاد واکمل الثعلیم اذ قال اللہ تعسائی : ذ( البوم اکملت لم 
یٹم [ واقعت علبع نسي ]۹۷۷ . وبند کال اتعلم لا یضر موت 
المعم کا لا بضر غدته . 

فبقي قوف : رکیف تحکون فی ما إ اتستعوہ؟ آالٹض وق اکتتوہ ٠‏ 
ام بالاجتہاد وا! رای وھو مظنة ا حخلاإاق ") افنقول :نا تفعل ما فعله ٰ 
معاف”' إذ بعثہ رسول ال علیہ السلام ال الیمن نی 


رص فی رم : النعلم ٤‏ (5) سووق ۵ الالدھ 6 الایھ) ٌ ٘ 
(۴) معاذ بن جبل : ( ۱۷ ق ۶ھ ..۱۷ھ) بشر االخواليی ای الحواں الايٗ داں ہینە وبین ۔ 
الئبي عليه السلام قیل لن یبمثه ای الی اتی قاضیا ققدہ سالۃ اارسول : ٭ ہم تی پا 
معاذ ؟ ٤٢‏ فقال, ھ ہما فی کتاب اللگ ۔ ٤‏ قال ٭ فان لم تجھ ١٢‏ قال و بحاا' فی سنة رسوث 
الله ٤‏ قال ری مل چراد وھ او یو ہے وہ ھی ود وتوہ و 
وفق رسول الله ما بحب رسول. الله " 


لت ا وبا تاد عند عدمہ . (بل ) کا فعله دعاتہم إدا بعدوا عن الإمام 
لی اقاصي البلاد ''' ٤‏ اذ لا یکن ان یحم بالنص ٢٢‏ فإن النصوص 
التناھیة لا تستوعب الوقائم الغیر التناهیة ٤‏ ولا یکنە الرجوع فی کل 
واقعة الی بلدة الإمام ٤‏ وا ی أن بقطع ا مسافة وبرجسع فیکون ا لمستفق 
قد مات ٤‏ وفات الانتفاع بالرجوع . فمن أشکلت علیہ القبلة لیس لە 
طرىق الا ان یصلی بالاجتہاد ٤‏ اذ لو سافر الىی بلدة الإمام معرفة القبلة؛ 
فیفوت وقت الصلاة . فإذن ٤‏ جازت الصلاۃ ا یىی غبر القبلۃ بناء علی الظن. 
ویقال : ە ان ا حطیء فی الاجتہاد لہ أجر واحد ولفصب أحران ء 
فکذلك فی جمبع:ال جتہدات ٤‏ وکذلك امر صرف الزکاة ا لی الفقٹر ء 
فربا بظنہ فقیراً باجتہادہ وہو غني باطناً بإخفائہ مال ٤‏ فلا یکون 
مؤاخذا به وان اخطأ ۱۳۰۱ء لان ٍ" بؤواخذ الا وجب ظنە . فإن قال : 
١ظن‏ خحالفه کظنه . ء فاقول :ہو مأمور باتباع ظن نفسه ہ کا تہد 
ي القبة یتبع ظنہ وان خالفه غیرہ. ٤‏ فإن قال : ە فالقلد یتبم أپ 
حنیفة '٤”‏ والشافعی ۱( رجہما الله ) ام غبرھما ء فأقول : ھ ذالمقلد فی القلۃ 
عند الاشتباہ ٤‏ ادا اختلف علده ا جتہدون ؛ کف بصنم 7 ء فسقول ٠‏ 
' لہ مع نفسه اجتہاد فی معرفة الأفضل الع بدلائل القبلة ٤‏ فبتبےم 
ذلكُ الاحتہاد ؛> فکكذلك سيٍ الذاھب .ےس 


۱ في (ع٠د) : الشرق‎ )١( 
في (طع) : اذ لا یمکٹھم ان یحکموا بالنص‎ )٢( 
. (ط۰ع) : ولا یکون هو مؤاخذا به وان اخطا‎ 7 ۳ 
فک‎ 7 ٦ کے رم‎ (٤ٰ 
بو حنیفة النعمان .: ( ۸ ١٠٢١ھ) الامام الافظہ ' عہ‎ 
الاقائی کی الات ہو هو م أالاعظم  صاحب الاھب القضی بهھ‎ 
وعرض عليه‎ ٤ القرآن مو رضي ان یعیش تاجر خر ورغب عن وظائف اللواك والخلفاء‎ 
۱ ٠ ات نی امية ٹم ایام املنتصور فابی 3 فسجخنه وآذاہ‎ : ٦ 
_ ٠ 4 75 ٥ 
ولد بغزة من بلاد الشام : انبغ من انتحت قویث‎  )ھ‎ ٤٠٢ ۔‎ ۱٥١ ( ٠ فعي‎ 
انیم من انتجت قر‎ ٠م‎ 1 ٣ ۳ 7 
وھو مستتبط علم اصول الفقه‎ ٠ ت ضلیعا بکلام المرب واللفة المربیة والشعر‎ 1 
في الفقه مطبوع في ۷ مجلدات ۔ٴ‎ ٤ اشھر مصغاته کتاب ھ الام‎ ٠ وواضعه‎ 


بو. 
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فردٴ ا حلق ا ی الاجتہاد ضرورۃ -- الأنساء والأمة مم العم بأنہم 
(قد) 8 بخطئون ؛ بل قال رسول الل عو : دانا احک بالظاھر والل 
بتویل السرائر ٤.۴‏ اي انا احکم بغالب الظن ا حاصل من قول الشہود؛ 
وریا اأخطأوا فله ,. ولا سیبل ای الامن من ا حطاً لانبباء فٍ مثل ھذہ 
ا جتہدات ٤‏ فکیف بطمع '”' ضٍ ذلك ؟ ْ 

وم ھہنا سؤالان : احدھ| قوظٰم ھذا وإن صح فی ال جتہدات فلا 
بصح فی قواعد العقائد ٤‏ اذ ا خطیء فبیه غبر معذور ٤‏ فکیف السبیل 
المه ٦‏ فاقول : ر قواعد العقائد ''' بشتمل علہا الکتاب والسنة ؛ 
وما وراء ذلك هن التفصمل ٤‏ والتنازع فيه ٤٠‏ بعرف ا حق فیہ بالوزن 
بالقسطاس ا لمستقی . وھي الموازین التي ذکرھا اللہ ( تعا ی ) '”'' فی کتابهہ ؛ 
وھيی خخسة ذکرتہا في کتاب القسطاس الستقم ہے فإن صل : 
١<‏ خصومك مخالفونك فی ذلك الیزان فاأقول : ولاتصور ان یفہم 
ذلك المیزان م خالف فیہ ٤‏ [ اذ لا بخالف فیه ] أھل التعلم ء لان 
استخرحتہ من القرآن وتعلتہ منه ٤‏ ولا بخالف فبه أھل النطق ء لأٰنه 
موافق ما شرطوہ فی النطق وغبر خالف لہ ؛ ولا خالف فيه التکلم 
لانے موافق ا بِذکرہ فی أده النظریات ٤‏ وبے پبعرف ا لحق يف 
الکلاممات . ٤‏ فإت قال : ھ فإت کان نی بدك مثل مذا الیزان فلمٌ 
لا ترفعم الخلاف بن ا لق ۶ء ٤‏ فاقول : و لو اصفوا الي لرفعت 
ا حلاف بینہم ٤‏ وذکرت طریق رفع الحلاف فٔي کتاب و القسطاس 
الستقیم ٭ فتاملہ لتعلم اه حق وانه برفع ا حخلاف قطس]آ لو اصغوا 


۱ ۱ ۱ ۱ . سقط من (د)‎ )١( 

) وجزم العراقی الحدث بانه لا اصل لە‎ ٠ لا وجود لہذا القول في کتب الحدیث‎ )٢( 
وکذدلك انکرہ الزنيی وغیرہ وان ذکرہ الفقھاء فی کتبھم ٭‎ 

(۳) فی (ط۰ع) : نطمع ٠‏ 

(۷) سقط من (د) . 

٠۰ سقط من (د)‎ )٥( 


ہہس ۰٠.‏ 
ج-- چا یئا نٹ ھوووووو-ئ5لاا1 ا۲۷۱ یھو ا مس 


ولا یصغون [ الہ ] باجمعہم ! بل قد أصغی ال طائفة ٤‏ فرفعت ال حخلاف 
بینم ۔ وامامت پرید رفع ا خلاف بینہم مع عدم اصفائہم ٤‏ فغ مم پرفم 
الی الا ؟ وں م پرفع علی رضي اللہ عنه وھو راس الائثة ؟ او بدعی 
نہ یقدر علی حمل کافتہم علی الإصفاء قہرا ٤‏ فل م حملہم ا ی الاآن ؟ 
ولائ وم اج ؟ وھل حصل بن الحےلق بسیب دعوتہ الا زبادة خلاف 
وزبادهة حالف ؟ نعم !ا کان بخشی من الحلاف نوع من الضرر لا بنتہی ا ی 
سفك الدماء ٤‏ وتخریب البلاد وایتام الأولاد ٤+‏ وقطےع الطرق ۱١۱‏ ء 
والإغارة علی الاموال . وقد حدث ف الما من برکات رفعم الحخلاف 
إ[من ا لاف ] ما یکن بثلہ عہد . فإن قال : ھ ادعیت أُنك ترفم 
ا جلاف بن الحلق ولکن المتحبر بین المذاھب التعارضۃة ٤‏ والاختلافات 
امتقابة ٤ل‏ یازمہ الإصفاء السك دون خصمك ؛ وأکثر ا حصوم بخالفونك ٤‏ 
ولا فرق بہنك وبینہم . ٭ وھذا ھو سؤاہم الثانِ ٤‏ فأقول : وھذا أُول 
بنقلب علك ٤‏ فإانك ادا دعوت ہذا المتحبر ا ی نفسك فبقول التحبر ؛ 
ہم صرت أولی من خالفك ؛ واکثر 2 العلم خالفونك ؟ فلبت شعری ! 
بادا جیب ؟ اتجبب بأن تقول : اماميی منصوص علمه ؟ فمن '۲' بصدقاء 
ىي دعوی النص وھو لم یسمع النص من الرسول ؟ وانما یسمم دعواك 
مع تطابق اھل الع علی اختراعك وتکذیبك ہ مہب آىه ہرلك 
النص ؛ فإن کان متحیراً فی اصل النبوۃ ٤‏ فقال : ھب ان امامك بدلی 
بعجزۃ عیسی عليه السلام فیقول : الدلیل على صدقی ان ای آباك ء 
فاحباء ‏ فناطقنی بأنہ محق ٤‏ فباذا اعلم صدقہ؟ وم یعام کافۃ اسحلق ضدق 
عیسی علبہ السلام ہذە المعجزة٤‏ بل علنہ من الاسثاے الشکلڑ ما لا 
یدفع الا بدقبی النظر العقلی ٤‏ والنظر العقلی لا بوثق آبہ عندك ء ولا 
تعرق عَلال اللمجزۃ علی الصدق ما م یعرف السحر والتسبز بنه وببن 


. في (د) : الطربق‎ )١( 
. في (ط) و )ع) و (د) : فمتی‎ )٢( 


العجزة ٤‏ وما لم بعرف أن الل لا یضل عبادہ . ۔- وسؤال الإضلال 
وعسر | تحربر | الجواب عنه مشہور ۔- فماذا تدفم میم ذلك ؟ ول 
یکن امامك آولی ؛المتابعة من خالفہ ! فیرجع ال ی الأدلة النظریة ال 
ینکرھا ٤‏ وخصمہ بدلى بثل تلك الأدلة وأوضحم منہا . وھذا السہژال 
قد انقلب علیہم انقلاباً عظي'ا ٤‏ لو اجتمع أوظم وآغرم عسلى أتك 
جہبوا عنه جواباً إم یقدروا عليه . 
وانما نشأ الفساد من جماعة من الضعفة ناظرومہ ؛ فلم یشتغلوا بالقلب ٤‏ 
بل با جواب . ووذلك ما بطول فبه الکلام ٤‏ وما لا یسبق سریعا ا ی 
الإفہام ٤‏ فلا یصلح للافحام . فإت قال قائل : (فہذا هو القلبِ ٤‏ فہل 
عنه جواب ؟١‏ فأقول : دنعم ! جوابہ أُن التحیر لو قال : انا متحبر 
ول بعین السألة التی هو متحیر فبیہا ٤‏ یقال لہ : انت کریض ٠؛‏ یقول : 
انا مریض ولا یعبن مرضه ٦‏ وبطلب علاجه . ٤‏ فیقال لہ ە لیس ٔ 
الوجود علاج لامرض الطلق ٤‏ بل لمرض معین : من صداع او اسہال او 
غبرہما. ء فكذالكَ التحبر بنغی أن بعبن ما ھو متحبر ففه ؛ فإن عن 
للسألة عرفتہ ا حق فیہا بالوزن بلموازین ا حسة ے التی لا یفہہا أحد إلا 
ویعترف بأنهہ الیزان ا حق ٢‏ الني وثق بکل مسا پیوزن بە ؛ فضفہم 
المیزان ٤‏ ویفہم منه ایض صحة الوزن ''ء کا پفہم متعلم علم ا حساب 
نفس ا حساب ٤‏ وکون ا حاسب العلم عالا با حساب وصادقا فبه . وقد 
أُوضحت ذلك یىی کت۔اب و القسطظاس الستقم ٤‏ مقدار عشرن 
ورقة ٤‏ فللتامل . ۱ ۱ ٰ ٴ 
ولیس القصود الآٹ بباٹ فساد مذھبہم ٤‏ فقد ذکرت ذلك ‏ کتاب 
٦‏ الستظہری ٢‏ أولا؛ وف کتاب × ححة کٹ وھو جواب کلام 
فصلا ؛ ٹلا وھو جواب کلام رض علی بہمدات ۶ وق کتاب د الارج ء 


ظ 


انف من الضلال (٭) 


المرقوم ھ با جداول ‏ رابعا٤وھو‏ ھن رکیك کلامہم الذي عرض علی 
بطٰوس ٤‏ وق گکانے ھ القسدطاس المستقم ٤۷‏ خامساً ٤‏ وھو کتاب مستقل 
مقصودہ سان مەزان سس واظہار الاستغناء عن الإمسام ۱ امعصوم ۱ 
ك2 تفاطل ما 

بل المقصود ان ھؤلاء ٤‏ لیس معہم شٛيء من الشفاء المنجي من ظامات 
الاراء بل مہم مع عجزم عن اقامة البرھان علىی تعبین الإمام ٤‏ طال 
ما جاریناہم ‏ فصدقنام نی ال حاجۃ الى التعلم ٤‏ والی المسلم العصوم ؛ 


وأنه الدي عسوہ لُ 25 سألنام عن العام الدی تعاموہ من هذا اللعصوم 


وعرضنا علیہم اشعلات ثم رما ٥‏ ض3 عن ایام محلہا ! فم..ا 
عحزوا أُحالوا [ۓ] الإمام الغائب ٤‏ وقالوا : هہ ( انه) لا بدامن السفر 
البه . ء والعجب أُنہم ضبعوا عمرم نی طلب ا لعل وف التبحح بالظفر 
به ٤‏ وم بتعلوا منه شیثا أصلا ٤‏ کالتضمّخ ''' بالنجاسة ٤‏ یتعب فی 
طلب الاء حتی اذاوجدہ لم یستعملہ ٤‏ وبقي متضمخاً با حبائث . 

ومنہم من ادعی شیثاً من علمہم ٤‏ فکان حاصل ما ذکرہ شئأ من 
رکیگ فلسفة فبثاغورس ”'' وھو رجل من قدماء الاوائل ٤‏ وھذھله ارك 
مذاہب الفلسفة ٤‏ وقد رد علله ارسطاطالیس ء بل اسقرك کلامه واسترذله ء 
وھو الھکی فی کتاب ه إخوان الصفا > ٤‏ وھو عی التحقیق حشو 
الفلسفة . ٰ 

سسس بی س. س خی رت ذس 


٠ في (ع٠د) : طالما جربناہم‎ )١( 

(٢(‏ التضمخ لا بکون لمَة الا بالطیب ٤‏ ونی (د) : الضمخ ٤‏ اللطخ (ھ) ء 

)٢(‏ فیثافورس : احد فلاسفة الافریق العظام الذبن ترکوا اثرا عظیما یں انطوع 
الرباضيیة ٠‏ اما فلسفته کما ذکرھا ارسطو ۔ فانھا تقوم علی اساس واحد ٤‏ عنه تتفرع کل 
التغاصیل وھو ٠.‏ ھ" ‏ ان المعدد مامية الاشہاء ) وآن الاشیاء مصنوعة من المدد ٤)‏ ۔ وضرھا 
الفیثاغوریون انفةس9هم بعبارة اکثر وَشوعا وعيی قولھم ٢‏ ان الاشہاء تقضشر بالاعداد ٤1‏ اما 
مولدہ ومماته فغیر معلومین علی الضبط ٤‏ والراجح انه عاش بین القرنین السادس والخامس قم٠‏ 

()) فی (ع) .:ٗ تحصیل . 


العلم الر کیكک ا مستغث ٢۰‏ ویظن بأنه ظفر باأقصی مقاصد العلوم ! فہؤلاء 
اىضاً جربناہم وسبرنا ظاہرمم وباطنہم ٤‏ فرجع حاصلہم ال ی استدراج 
العوام ٤+‏ وضعفاء العقول بسان ا حاحة ای الع ٤+‏ ومجادلتہم فی انکارم 
ا حاجة الی التعلم بکلام قوي مفحم ٤‏ حتی اذا ساعدھم علی ا لحاحة ا ی 
الع مساعد ٤)‏ وقال : ھ ہات علمه وأفدنا من تعلیمه ! ٤‏ وقف قال : 
د الآٹ اذا سمت لی مذا فاطلبه ٤‏ فاما غرضی ھذا القدر فقط . : 
اذ عم ان لو زاد علی ذلۓ لافتضم ولعجز عن حل أُدنی 
الاشکالات ''' ٤‏ بل عجز عن فہبعہ ٤‏ فضاً عن جوایة ے--- 

فہذہ حقیقة حاهھم فاخبرم تلہم ''' فما خبرناش '”"' نفضنا الد 
عنہم ( ایضا) . ُ 


٠ في 322 الشکلات‎ )١( 
: وت ہی ؛ تبغضہم ؛ من القلی وھو الہش ٭ٴوھذه الجملة مقتیسة من الحدیث الشریف‎ 
. فی (د) ؛ٗ جربتاہم‎ .: 


؟ - طرثۂۃ الیوفہ 


م ان لا حا اوس ٤‏ أقبلت بہمتی علی طریق 
الصوفیة '١('‏ وعلت' ان طریقتہم مق سط وعمل ؛ وکان حاصل 
علومہم '١'‏ قطع عقبات ا 1 عن اُخلاقہا الملذمومة وصفاتہا 
ا حیثة ٤‏ حتی یتویصل ( ہا ) اپىی تلٰة القلب عن غبر اللہ 
(تعالىی ) ”' وتحللتہ بذکی الل۵ے- 


وکان العلم أیسر على" من العمل . فابتدأت :ب: تحصیل علہم امن 
کتبہم مثل : ہ قوت القاوب ء لاي طالب لی < '(ر 


عم ما و 2 مر مک ا و و ار رن رہ او و کہ 406موم وو وی ہج و ےی با 


: مصادر عن التصوف والصوفيیة‎ )١( 

).٤) ابن الجوزي ؛ نقد العلم والعلماء ص ۱۷۱ ۔‎ ١) 

٠ الشعرانی : الطبقات الکبری‎ ×٢ 

۴ ۔ ابن خلدون ؟ القدمة ٤‏ فصل علم التصوف . 

۱ ٠ عبد اللطیف الطیباوي ؛: التصوف الاسلامی المربی‎ - ٢ 

: ۲۹۰ ص ۱۰۹ ۔‎ ١ ج‎ ٤ ۔ محمد رشید رضا ء تاریخ الاستاذ الامام‎ ٥ 
٠ محمود البشبیشی . الفرق الاسلامیة‎ آ٦‎ 

۷ -۔ محمد لطفی جمعة ؛ تاریخ فلاسفة الاسلام ص ۲۷۲ ۔ ۲۹۰٢ء‏ 


ھ.- 
4 بزم4مم1 ,صھاہ ٤ہ‏ ٥ہ‏ ت7۲8؟3( : صمعاەطہ زم" 
111 006 ممصمملمنات/57( نحص٥أہ٢ا‏ صا دەنة]5 
بدالہ2'۸-5 0ھ ص] : ج صع‌نعمعہگ( 
)٢(‏ في (ع) : علمهم ٤‏ وفي (ط) : عملهھم . 
۳( ارگ من (د) . 
( ) ١بو‏ طالب الکی ( ؟ ۔ ۳۸ ھ ) کان صالحا ۔مجتھدا في العہادة ) وله مصنفات 
التوحید . قیل :و ان ریاضته الصوفیة ٤‏ کانت عظيمة جدا ؟ اذ وت 
واقتھر علی اکل الحشائش الباحة فاخضر جلدہ من کثرة تناولها !ا۱ا وقیل انه زار بفداد ٤‏ _ 


ری ہہ ,پت : 7 ۳ 
و کتب وا حارٹ ا حجاسی؟'''٤و‏ ا متفرقات ا ماورۃ عن والحند ٢او‏ دا ہؤ ) 5 


(٠)‏ ء 


وم ا تو امطای 7 اہو الله اروا حم 70 " 
ہے اص خواصہم ؛ مالا کن مو0 اب بالتع 
بل بالذوق "' وا ال '"' وتبدل الصف>ؿ۸3ات ۔ و من الفرق بعن ان 
تعا حجلد الصحة وحد الشبع واسماہا وشررطہا ہوںن ان تکون صحسحا 


سے فلما وعطظ الناس خلط فی کلامهہ ) فترکوہ وعمجروہ +'وقد حفظ علنه انهھ قال بومثلد ٥‏ 
ل۷ لیس علی الخلوقین اضر من الخالق ٠ ٤)‏ 


اما کتاب ھ قوت القلوب ٤‏ فقد قالوا : ھ انه لم بسنف في الاسلام مثله في دقائق 
الطریقة ( اي الصوفیة ) واؤلفه کلام فی هلہٗ العلوم لم یسبق الی مثله ٤ ٠‏ ویمتاز قوت 
7 وَلْعَه واحتاطة کنا تلق بذافت: الضر ة۲ ران ققاتے وتت اعت 
العلوب بحرص مؤلفه واحتیاطه فیيما بتعلق بمذاہب الصوفيیة ٤‏ وبد 
السید جمال الدین القاسمی ؛ ولا یزال مخطوطا في الخرانة القاسمیة ٠‏ 


من اجل علماء زمالع ومن اکٹرھم درایة بعلوم الشریعة: ٭ وقد ڈگو ‏ 7 س ‏ وپ في عِلء 


)۲( الجحلید ؛ ( ؟ ۔ ۲۹۷ ھ) اصله من نھاوند ) ومولدہ ومنشؤهہ في المراقف ٠‏ قفقهھ 
مسر ود ور سو می کپ بیو وو ہیں وہ حشت 
سی سی یھ ری بقع بجر یو سو عد فو سس شی 


() الشبلی ؛ إ( ۲)۷ ۔ ۳۳٣‏ ھ) خراسانی الاصل ؛ بفدادی الولد والندشا ٠.‏ یری ا لتتبعم 
لاخبارہ وحوادثه في تراجم الصوفیة ؛ کطبقات الشعرانی وغیرھاٴ) اه من اولثك الزماد الناەرین 
الدبن انقطموا للعبادة والرباضة وکان لہ في مجائسه واجادیبہ مع عشرال ٤‏ ابناء طریقته ء 
طابع خاص ۔۔ کما هي الحال في اعلام الصوفیة ٠‏ .َ‫ ٴ 


)٤(‏ ابو بزیا البسطامي :۰ .۔ ٢٦۴ھ)‏ کان جد+ٴ مجوسیائم اسلم ٤‏ وقدہ سٹل ٭ و باي 
شيء وجدت حذہ المرفة ٤‏ ٤ء‏ قال ؛ 9 : بطن جائع وہدن عار ٴ٤‏ وکان بقول : ٭ لو نظرتم آلی رجل 
اعطی من الکرامات حتی برتفع فی الھوالہ ٤‏ فلا تفتروا بت حتی تفارو کیف تجادونه عنٛ الامو 
والٹھي ‏ وحفظ الحدود ؛ واداء التربعة ٤:٤ ٠‏ وقد عرفت لە عقالاٹ کتے > ومجاعدات- حشمھورة. 
الحق بتجليه في قلوب اولیاه ٤‏ فیفرقون بواسطته بین الحق والباطل ٤‏ دون ان بعتمدوا في 
ذلك التفربق علی کتاب او غیرە . ۷۸) الحال عند التصوفة : معنی برد علی القلپ می - 


وشٌبعان ؟ وبین ان تعرف حد السکر ؛ وانه عبارةۃ عن حالة تحصل من 
اسقیلاء ابخرة تتصاعد من العدة علی مصسادن الفکر ؛ وبان ان تکون 
سکران ! بل السکران لا بعرف حلد" السکر ؛) و علمّے وھو سکران 
ومامعہ من علمه سٔیء ! والصاحي یعرف حد یر ور اه وھا معه 
من السکر شيیء .. والطسب ی حاله المرض بعرف حدٗ الصحة وس ایا 
وادویتہا ٤‏ وھو فاقد الصحة . فکذلك فرق* بین ان تعرف حققة الزھد 
وشروطہ آ8'ٴ واسابه ٤‏ وںن ان تکون حالك الزھد ٤)‏ وعوف النفس 
عن الدننا ! 

فعلمت یقینا انہم آرہاب الأحوال ٤‏ لا أُصدحاب الأقوال . وان مسا 
کن تحصلہ بطریق العا فقد حصلته ؛ ول ببق الا مالا سیل ال 
بالسماع والتعام ٤‏ بل بالدوقی والسلوك 9؟' , وکان سو معيی من 


الشرعةۃ: والعقلة -۔ اعان” بقرنی* 5 ۰ َٔ شاو لُ ۳ الآخر ۰ 
فہدہ الاصول الثُلائة من الاعان کانت قد رسخت ىٍ نفسي + لا بدلل 


معین محرر ”۳ء بل بامہمسابر وفرائن وتجارب. لا 7 تحت ا مر 


تفاصلہا . 


غیر تصنع ولا اجتلاب ولا اکتساب ٤‏ من طرب او حزن ) او قبض او بسط ویزول الحال 
بظھور صفات النفس ؛ فاذا دام ویو مو ہو موی تم وی وی مکاسب ٥‏ 
فالاولی تأتی من عین الجود ؛ واكئانیة ببلل اللجھود . چ کا 


)١(‏ في (ط۰ع) وشروطیا واسباپھا الزمد لف ' و عراش ما شی 4 تقو زمنت 


0۶ والتصوف ھو ان 7 011 عرفه الیو نان 


قدیما في تعالیم الفلاح۔غة الرواقیین ) ولا غاية للرآعد غیر الابتعاد من اللذات ٠‏ اما التصوف فلم 
یعرف عند کل الامم سی کو سر سای و جو ود ہی 7 


الا ان الریاضات التی یقوم بھا التصوف لا یفقه الرامد لھا معنی . ٰ 
۱ روص ہیں دجو کو عو 


(۴) في (ع٤د)‏ ؛: 


وکان :قد ظہر عندي أنە لا مطمم ( لى ) ف سعادۃ الآخرۃة إلا“ 
بالتقوی ٤‏ و کف“ النفس عن ال ھوی ٤‏ وأأن راس ذلك کل ٤‏ قطع' علاق: 
القلب عن الدنیا ؛ بالتحافی ''' عن داز الغرور ٤‏ والإنابة ا پی دار الحلود : 
والاقمال بکنہ ا حمة علی الل تعالیٰ ۔ وان ذلك فی بالإعراض عن 
5 0 وی من ری سی ٠‏ ّح 
مقبل علی علوم غبر رہ نافەة فی ے ا ٰ 

ثم تفکرت فی نبق ی التدریس ء فاذا هي بس سس ال 


ال لَ بل باعشہا وخ ر کہا طلب الحاہ ری الصمت ٤‏ ےن لی 
الاحوال ء 


فا آزل اتفکر فسه مدة 7ر2 مق بنا لاختیار ء اعم الازم 

علی ا روج من بغداد ومفارةة تلك الاحوال ث0 6 علق العزم وا ؛ 
وأأقام فلہ رحلا واؤخر عد؛ آخری ,۵ءء ٛ رغبة في طلب 
ا(2 بکرۃ إلا مل تا ( جند الشہوۃ حلة ففترھا عشة . 
فصارت شہروات الدننا بجاذبنيی بسلاسلہا ا ی المقام + ومنادي الاعان بنادی : 
الرحیل ! الرحبل ! فلم یبق من العمر إلا قلیل ٤‏ وبین یدیك السفر 
الطویل ٤‏ وجمیع ما اُنت فله ۔ من العلم والعمل ویاء وخسل ا فان ! تستعد 
الان للآخرة ٤‏ فمتی تستعد ؟ وإن مم تقطع الآن (اصنذہ العلائق ):فمتی 
۳۶" فعند ذَلك تنبعث الداعة ٤‏ وینجزم العزم علی اشرب والفرار ! 

ثم یعود الشطان وبقول : ٭ ھذم حال عارضة ٤‏ إباك ان تطاوعہا ؛ 
فانہا سریمۃ ارول تا اف اوت ھذا الجاء المریض ٤‏ والشأان 


۶ے 


- فيی 323 0 ا ۱ کے و و ا کے ےط 


النظوم ا حالی عن النکد بر والتنغىص + والأمر 9 الم الصاق عن منازعة 
لصوم ربا التفتت الله نفسك ٤‏ ولا بتسر لك العاودۃ ہ 

ف آزق اد بین تجاذب شہوات الدنیا ٤‏ ودواعی الآَخرة ٢٢ء‏ 
قریبا من ستة اشہر أُوهٰا رجب سنة مان ومانن کاو مائة !۹ ؛ 
وی ھذا الشہر جاوز الأآمر حد الاختار ا ی الاضطرار ٤‏ اذ اقفل ال 
علی لسانِ حق اعتقل عن التدریس ٤‏ فکنت اعد نفسی ان 7 
وم واحَداً تطییبا لقلوب اختلفة [ إِل .]> فکان لا ینطق ۶۱ لان 
بکلمة إواحدۃ ] ولا اُستطعہا المة +عتی ٥۲‏ ررتے۔ من العقلۃ ق 
اللسان حزناً ق القلب ٤‏ بطلت معه قوة ا ٰضم ومراءق ٦٦٦‏ الطع۔(ام 
باشراب : فکاٹ لا بنساغ لی تید ٤‏ ولا تٹہفم ( لی ) لتمة ٤‏ وتعدی 
ال ضعف القوی ٤‏ حتی قطع الاطباء طمعہم من العلاج وقالوا : ھ ھذا 
آز نزل بالقلبِ ٤‏ ومنہ سری الی المزاج ٤‏ فلا سسل اللہ الملاج ء الا 
بان یقدوح السر عن الم 7 ْ 

5 ما سرت بعجزي > وسقط بالكکلہۃ اختباریي ااصاے ا پی اللہ 
تعا یل التحاء االضطر الذی لا حسلة له ء٤‏ رن الڈيی ہ مجب الضطر اذا 
دعاہ ٣۱۷'‏ وسہل على قلي الإعراض عن ال اہ وا ال ( والاھسص(ل والولد 
والاصحاب ) ٤‏ وأظہرت عزم ا حخروج الی مکة وأنا أدبر '“ ف نفسی سفر 
الشام ۵ ان بطلع الحلیفة وجماۃ الا۔حاب علی عزميی علی 2 فی 
الام ٤‏ فتلطفت بلطائف ال ف ا خروج من بفداد: ص٘لی عزم ان لا 


سس ادا ۱ ست لاة اھل العراقی کافة ٤‏ اذ یکن اد 


)00 آی ای د رای - 

. في (ط) : الدین ای و ست وثمانین واربعمثة‎ )٢( 

)٤(‏ في (ط) مطلقی ‏ (٥ك)‏ فی (د.ع) ؛! مم ١‏ ھی 

)٦(‏ في (د.ع) ڈ قرم٤‏ وقی ط : ھ مرا ٤‏ آما الاولی فغیر صحیحة لفة ٤‏ واما النائیة نلا 
وجود لھا في معاجم اللفة ٤‏ ولعلھا مراءةۃ وھي سس 

(۷) قرآن کریم سورة ة النمل الابة ٦٦‏ ء 

(۸) في (د۱:ع) ؛ اوري . 


قر الف کسمموًٌُُمدسسد سی یسیسس سیت گت 
من محوز أُن کون للاعراض عما کنت فبه سبب دیني ػ8'ٴ ۶ اذ ظنوا 
ان ذلك هو النصب الأعلی فی الدن ٤‏ وکان ذ٘لك مبلفہم من العلم ۔ 

م ارتبك الناس فی الاستنباطات ٤‏ وظن من بمد عن العراق ٤‏ أن 
ذلك کان لانتشعار من حبة الولاۃ ٤‏ ( وأما ھن قرب من الولاج ) ”۲ 
فکان یشاھد ا حاحہم ي فی التعلق بی والانکباب طل ا اظرامی غن ۳ 
وعن الالتقات ا ی 7 ٤‏ فقولون : ×وھذا آأمر سماوي ٤+‏ ولس لە 

سیب إلا“ عین أصابت أھل الاسلام وزمرۃ أھل الع ۳ء 

ففارقت بفداد ٤‏ وفرقت ما کان معي من الال . أدفر الا قدر 
الکفاف ٤‏ وقوت الاطفال ٤‏ ترخصاً بأن مال العراف مرصلد للمصالح ؛ 
لکونه وففاً على المسلمەن ٠‏ او نی الما مالاً کت العالم للع لہ 


وت ۰ 


دخلت الما ٤‏ وأقمت بہ قریبا من سفتین لا شغل إل الا“ المزلۃ 
۴ 7 
والحاوۃ ۰ ٤‏ والر ىاضۂ وا حاھدة (٤)‏ اشتعالاً ابقزکسےة النفس ٤‏ وتہذیب 
الاخلای ٤+‏ وتصفة: القلب لذکر اللہ ( تعال ( ّ ُ کی گنک عو 
7 .2 ف الصو فسة . فکنت اعتکف ملھتھ ‌ مسحد دمسشی ٠‏ اُصعد 
منارةۃ امسحد طول النہار ٤‏ وأغلق باہا علی نفسی . ۱ ۱ 
رات متا ال یت .الا * آمدل کل وہ الصخرۃ :؟ وآخلی 


باہہا علی. انفسي ۔ . 7 
حر کت ق داعىة فردضة اع ٤‏ والاستمداد من برکات: مک 


مچچوو٭ 
رر رر رج رر رر تشد زرچیٹ زی میم بی زنمیئنرپینیپننکں نی 


)١(‏ في (ط.ع) : الاعراض عما کنت فیه سہبا دینیا 


سی بے ۱ 
0" نی (ط) : المالم ' تک ٢‏ 8 “"" 
)٤(‏ الجامدۂ : خمل لتفن: علی کل حا ۱ و ف‌و- چو 


)۵) سقطہ من۔ (ماےریےتےتے ٠‏ سی دع : 


والاثة رتارڈ ریل اللہ للا بعد الفراغ من زیارۃ ا لحلل صلوات الل 
وسلامہ عليہ ؛ فسرت ال ی ا ححاز . ۱ 

مم جذبتنی احمم ٤‏ ودعوات الاطفال ا ىی الوطن ٤‏ فعاودته بعد ان 
کنت ا بعد ا حلق عن الرجوع المہ . فاآثرت المزلة [ بە ] اَبضا حرصاً علی 
الحلوۃ ٤‏ وتصفضة القلب للذ کر . 

وت حوادث الزمان “ ومہمات العبال ٤‏ وضرورات ا لعاش ”۲ ء 
ہت وج امراف ء:وتفوش صفوۃ ا ححلوۃ . وکان لا دصفر آي] آظالں 
الا فی اوقات متفرقة . لکني مع ذلك لا اقطم طمعی منہا ٤‏ فتدفعنی 
عنہا العوائق ٤‏ وأعود الٰہا . 

ودمت علی ذلك مقدار عشر سنین ؛ وانکشفت لی فی اثناء ھصذہ 
الحلوات مور لا مکن احصاؤھا واستقصاوھما ؛ اشن الف اک 
اینتقع بہ : أٔيٍ علمت بقنا أن الصوفیسۃ مم السالکون لطریق اڈ 
مان جام ؛٤واٹ‏ سیرہم آأحسن السیر ٤‏ وطریقہم أصوب الطرق ؛ 
واخلاقہم آز کی الاخلاق . بل لو جمع عقل العقلاء ٤‏ وحکمة ال حکام ؛ء 
وع می علی آسرار الشرع من العلماء ٤‏ لیغیروا شیا من سبرھم 
وآخلاقہم ٤‏ ویبدلوە یا هو خیر منه 1٤‏ بجدوا اليه سیبلا. فان جم 
حرکاتہم وسکناتہم ؛ فی ظاھرھم وباطنہم ؛ مقتبسة من (نور ) مشکاة 
النبوۃ ٤‏ ولس وراء فور النبوۃ علی وجه الارض ور بستضاء به . 

وباہجلا ٤‏ فماذا '٢'‏ یقول القائلون فيٍ طریقة ٤‏ طہارہسا - وھی أُول 
شروطہا -- تطہیر القلب بالکلیة عما سوی الل ( تا یى )٥٢ء‏ ومفتاحب 
ا لجاري منہا جری التحریم من الصلاۃ ”۶“ ٤‏ استغراق القلب بالکلدة بذ کر 


)١(‏ في (د) العیشكة )٢(‏ فی (د) ؛ ماذا (۳) سقط من (د) 
۰ 0 برید الفرالي ات بقول : کما ان اول شرط للصلاةۃ ھو طہارة الجسد والکان الدی 
تصح الصلاۃ الا به ٤‏ وکدلك اول شرط في الطریقة طہارة القلب ہ٠‏ ثم ان مفتاح الصلاۃ هو 


تکبرة التحریم التي تبدا بھا فۃ ۱ ۱ خہکر یں ہو۔ ہسوب 
کی ریم کی اط بھا فتحرم علی الصلي کل شيء ٤‏ وکدلك مفتاج الطریقة استفراق 


سو راف ھ ماب ا دک تھے مات ہل وت اٹ لوا ا ئ اہ صاقو 


1, , -,,-6 


: 
: 
۱ 
۱ 
: 
ا 
: 
ا 
: 
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ال ٤‏ وآخرھا الفناء بالکلة فی الل ؟ وھذا آخرھا بالاضافة ای ما یکاد 
بدخل تحت الاخشار والکسب من اُوائلبسا . وھی علىی التحقيیی اول 
الطریقة ٤‏ وما قبل ذَلك کالدھلبز للسالك الله . 

ومن أول الطریقة تیتدیء ا مکاشفات ( والمشاھدات ) ؛ حتی اہم فی 
یقظتہم بشاھدون اللائکة ٤‏ وأٗرواح الأنساء ویسمعون منہم آصوات]آً 
درجات بضق عنہا نطلق النطق ٤‏ فلا حخاول معبر أن بعبر عتہا الا 
اثتمل لفظه علىی خطاأ صریح لا یکنہ الاحقراز عنە . ٰ 


وعصصل ی ا ما . بنتہی الأمر ا ی قرب ٤‏ یعاد بتخیل منه طسائفة 
إ حلول ٣١٢‏ وطائفة الاتحاد '٢”'‏ وطائفة الوصول '”'' ١‏ وکل ذ٘لك خطأً وقد 
بینا وحہ ا حخطأً فىه فی کتاب و القصد الاسُنی ۶ء ؛ بل الذي لایتهہ ۹ ۶ 


تلك ا الة لا بنغی أن نزید علىی أن یقول : 


)١(‏ الحلول ؛: ھو ان بکون الشيھ حاصلا في الشيیھ ومختصا به بحیث تکون الاشارةۃ الی 
احدھما اشارة الی الاخر تحقیقا او تقدیرا ( کلیات ١بي‏ البقاء ) 
وحاول شيءم۔ فی شيء ؛ ھو ان بکون وجوده فی نفسه ھو بمینه وجودہ لالك الشیھ . 
وبربد المتصوفة به ان الله تمعالی بحل في المارفین ٠‏ ْ 
ٰ ٰ ۱ (اھے ملخصاعن کشاف اصطلاحات الفنون للتھانوي ) 
. (ك) الانحاد٤‏ في الاصل : امتراج الشیئین واختلاطھما حتی يیصیرا شیئا واحدا ٠‏ وني 
عرف الصوفیة :ٴ الاتحاد هو شہود الحق واتحادہ به ) من حیث کون کل شوء موجودا بھ . 
معدوما بنفسە )؛ لا من حیث ان لە وجودا خاصا اتحد بھ ٤‏ فانه محال ٠‏ 
(۴) لم نثعثر علی تعریف اصطلاحی للوصول في الکتب العروفة ٤‏ ولعل الغزالي پرید 
بھا الاتصال بواجب الوجود . ٰ ۱ ۱ 
)٤(‏ في (ع) و (ط) : القصد الاقصی ٤‏ لم نعثر علیٰ کتاب بھذا الاسم للغزالی ونلرجح انهھ 
الکتاب المطبوع باسم ااقصد الاسنی في شرح اسماء الله الحسنی ٤‏ اذ ان البحث الاشار اليه 
ھنا موجود فيی ص ۱٢١١‏ ( مطبعة التقدم ٤‏ ۱۳۲۲ھ) ٠‏ "ٗ8 


7 -- ۰: فيی (د) زابلته 6 وفيی الڈیل : ناز لعه 7 ٭ ٰ کست و‎ )٥٠( 


وکان ما کان ما لست أُذ کرہ فظن خبرا ولا تسأل عن ا خر !إ ١١‏ 

وبا فا٥ ٤‏ فمن ہوزی منہ شا بالذوق ٤‏ فلیس درف من حقمقة الئموۃ 
الا الامم 4 وکرامات الاولماء ٤‏ | ھی ۱ علی التحقی “ بدایات الانساء . 
وکان ذلك ول حال رسول لئ ء حین أقىل (۲' ای ضل و او لام 
س00 طارص رم رفیت+ سی قالت اترب در ااصضی: 
عشق ربه ۱ 

وھذہ الحالة ٤‏ یتحققہا بالذوق من یسلك سپیلہا ۔ غمن م برزق الذوق ؛ 
فیقیقنہا بالتجربة والتسامم ء ان اکثر معہم الصحبے ٤‏ حتی یفہم ذلك 
بقرائن الاحوال یقینا . ومن جالسہم ٤‏ استفاد منہم ھذا الایان . فہم القوم 
لا یشقی جلیسہم . ومن لم پرزق صحبتہم ٤‏ فلبعل امکان ذلكُ ینا بشواھد 
لجدھان ٤‏ علی ما ذکرناہ فی کتاب ه عجسائب القلب ؛ من کتب و احساء 
علوم الدین ۳ء . 

والتحقسق بالہرھان عل “ وملابسة عین تلكُ ا_الة ذوق ٤‏ والقمول من 
التسامع والتجربة بسن الظن امان . 

فہذہ ثلاث درجات : ٭ پرفم الل الذین آمنوا منم والذي أُوتوا المل 
درجات ”۶۷ء . ٦‏ 

وو رآ ہؤلاء قوم جہال ٤‏ مم النکرون اض د۵ك 6(فنعرنق ہو 
ھذا اللکلام ؛ یستمعون ویسخروٹ > ویقولون : العجب ! انہم کِف ہذون ! 
وہم قال اللہ تعا یىی : و ومنہم من یستمع الك > حتی ادا خرجوا من عندأك 


)١(‏ هدا البیت لابن المٹر ۔ 
() فی ط : حیث قبعل ہے 
(۴) حراء : جبل مین جپال مکة ٤‏ وھو علی ئلائة امیال: منهھا ٠‏ کان التبيی صلی الله عليه 


وسلم یتعید في غاں منه قبل ان ياليه الوحي ) وفي حدا الغار آناہ چجبریل بالرسالة العظمی - 


التی غیرت وجه التاریخ ودفعت البشررة الی الفایة الفلی . ۱ 
٤‏ فی جمیم الخ ٭ :جن )٥(‏ في (د) : الاحیاء 
)0( قرآن کریم ثُلاسورۃة الجادلة ٤‏ الابة ١١‏ 7 


: 7 لم طایماتھے ۹ ْ۰ ۱ 
0:0000 کپ و رر یز رہ ہد بت ہحیلم 
ال 0 1 02 یا ہر ری راو ہہ ۰ 
اب 


قالوا للذن اوتوا الع ماذا قال ٢نفاً ٤‏ اوللك الذن طبع الله ص4ٰی 


قلوہم واتبعوا أھواءم ۱۷ء ( فاحہم وأممی اہصارم ) . 
مھ ِ . ة طرنقتہم ؛ ٭حقیقة النبوة وخاصیتہاء 
ومما بان لی بالضرورة من ممارسة طریقتہم ( حعي و ٦‏ 


ولا بد من التنسه على أصلہا لمدہه مشسن ا حاحة الیہا . 


ن سی وت 


زر ‏ رر رر رش یی یر انی پیی نہ مد 


() غخقرآن گریم ٭ سورۃ محمد ٤‏ الایڈہ 1٣‏ . 


حقیقة النبوۃ 
راصٰطرار کاشہ اُلی, ہا 


اعام : ان جوهر الانسان فی أصل '''الفطرة ؛ خلق خالىاً ساذجا) لا خبیر 
معهہ من عوام اللہ ( تعالى ) ء والعوام کثرۃ لا محصہا ال“ اللہ تعا ی ٤ک‏ 
قال : ووما بعام جنود ربك الا ھو '''ء وامفا خبرہ من العوام ثت 
بواسطة الإدراك ؛ وکل ادراك من الإادرا کات خلق لبطلع الانسان بە علی 
عا م من الموجودات ؛ ونعني بالعوالم ٤‏ اُجناس الوجودات . 

فاول ما بخلق فی الإنسان حاسة اللمس ؛ فیدرك ہا أجن۔اساً من 
ارتا : کا حرارۃ ٤‏ والیرودة ٤‏ والرطوبة والسوسة ٤‏ والین وا حشونة ؛ 
وفرردا وین قاصر عن الالوان والأصوات قطعا ٤‏ بل هي کالمعدوم فٍ 
حق الس . ۱ 

ٹم تخلق لہ[ حاسة ]”*' البصر ٤‏ فیدر ہا الالوان والاشکال ٤‏ وھو 
اوسع عوالم ا حسوسات . 

نے فبہ ''' السمع ٤‏ فیسمع الأصوات والنغمات . 
۱ ٹم بخلق لہ الذوق . وکذلك ال ی ان بجاوز عالم ا حسوسات ؛ فسخلق 
فە التمبیز ٤‏ وھو فریب من سبع سفین ٤‏ وھو طوراً آخر سن أُطوار 


)١(‏ في (د) : اول 0(1( سقطہ من ری 


۲) ۂ 7 (۳) سورة 9 الدثر ٢‏ الاىة 
0 ٹی مطعا تی اسالی ۵ مق یو ہد ری دم سے لا 


:|| می و و و و رر ہے ٤‏ میمش وادھ 28866 جو و یں ہہ یں یں رد اھ ےرت ات "ےُ۴ لٛوابیہالہم یما اقیی٤6‏ م06 600جددف 9ھ 5ھ: ۴۹۹۱۹۶۶5605 


وحودہ : فبدراك فبه امورا زائدة علی ( عال ) ۷ ا حسوسات ٤لا‏ یوجد منہا 
شیء فی عالم ا لحس . ٣‏ 
ثم یقرقی ا ىی طور آخر ٤‏ فیخلق لء العقل ٤‏ درد الواجبات وا جائزات 
والمستصلات ٤‏ واموراً لا توحد فی الاطوار الي قبله . 
ووراء العقل طوراً آخر تنفتح فسه عبن اُخری پبصر بہساالغیب وما 
سسکون فی الستقبل ٤‏ وامورأخر ٤‏ العقل معزول عنہا کعزل قوۃ النمییز عن 
ادراك المعقولات ؛ و کعزل قوۃ ا حس عن مدرکات التسبز . وکا آن المیزلو 


عرضت علہه مدرکات العقل لاُباھا واستبعدسا ٤‏ فکذلك بعض العضلاہ ابا 


مد رکات النموۃ واستبعدوھا : وذلك عن ا جہل : إذ لا مستند ھم الا انه طور 
/ یبلغہ ول پوجد نی حقه ؛ فیظن انە غیر موجود فی نفسہ . والاکہ لو لم یلم 
بالتواتر والتسامع الالوان والاشکال ٤‏ وحکي ل٭ ذلك ابتداء ٤‏ م یفہمہا وم 
بقر“ہا . وقد قرب الل تعا ی علىی خلقه بأن اعطام نموذجا من خاصبة النبوة ٤‏ 
وھو النوم : إذ النائم بدرك ما سکون من الغیب “اماصرعغاوامسساق 
کسوۃ مثال ىکشف عنہ التعمبر . وھذا لو لم جربه الؤإنسان من نفسه ۔- وقضل 
لہ : ٭ ان من:الناس من یسقط مفشبى] علیے کالمیت ٤‏ وزول (عنے ) 0٢‏ 
اعرایة روس زمر قرقاشت ٤ھ‏ لالکرہ کاو اتا رف 0ع 
استحالتہ وقال : و القوی ال حساسة اسباب الادراك ء٤‏ فمن لا بدراد الاشاء ''' 
مع وحجودھا وحضورھا ؛ فانلابدرلا مر کودھا أُولی واأحق ۰ وھذا نوع 
قاسی یکذبہ الوحود وا مشاھدة . فکما ان العقل طور من اطوار الآدمی ٤‏ 
محصل فسه عین ببصر بہا انواعاً من المعقولات ٤‏ وا لجحواس معزولً عنہےا ٴ 
فالنبوۃ ایضاً عبارة عن طور محصل فضه عین ھا نور بظہر فی نورھا الغیب ؛ 
وأمور لا یدر کہا العقل .--- ۱ ْ 

والشك فی النبوۃ ٤‏ اما 


ان یقم : فی امکانہا ء او فی وجودھا ووقوعہا ٤‏ او 


(ج) سقط من زد) بّیونقدىی یں . ٠‏ ۲٣ض‏ دا الٹی. 


۰ 
۱١ 1‏ ۱ 2۳ت ایا ا ا تس سو و وئئوائیوووؤ_گوچوچج“ٗ٤بژیوڑوا|0|0آ‏ ۱۱۱ .٠‏ ڈوو وھ جات سا جاک و سس ۔ 
0٦ ً‏ ۱ 


ودلیل امکانا ووجودھا . ودلیل وجودھا وجود معارف ف الال لا 
یتصور ان تنسال بالعقل ٤‏ کعللطب والنجوم ؛ فان من بحٹ عنہا علم 
بالضر ورة انہا لا تدرك الا امام ا مي وتوفیق من جرة اللہ ( تعا یل ) ۱۱ء ولا 
سبیل الیہا بالتجربة ۔ فمن الاحکام النجومسة مال یقم الا فی کل الف سنة 
مرة ٤‏ فکىف پنال ذلك پالتجربة ۶ وكذلك خواص الأدویة فتببن ہذا 
البرھان ٤‏ اُن ي الإمکان وجود طریق لإدراك صذہ الاٗمور الق لا بدر کہسا 
العقل ٤‏ وھو المراد بالنبوۃ ٤لا‏ أن النبوۃ عبارةۃ عنہافقط ٤‏ بل ادراك ھہذا 
ا چجنس ا حارج عن مدرکات العقل احدی خواص النموۃ ٤‏ وٰا خواص کثرة 
سواھا۔وما ذ کرنا فقطرة من بحرھا ٤‏ إنغا ذ کرناھا لن مك موذحاً منہا ٤‏ وھو 
مدركاتك فی النوم ٤‏ ومعك علوم من جنسہا فی الطب والنجوم ٤‏ وھی معجزات 
الانبیاء ( علیہم الصلاۃ والسلام ) ٤‏ ولا سەیل الیہا للعقلاء بہضاعة العقل أصلا ۔ 


وآما ما عدا ھذا من خواص النبوۃ) فإِفسا یدرك بالذوق ٤‏ من سلوكد طریق 
التصوف ء لن ھذا نفا فہمتہ بأانموذج رزقتہ وهو النوم ٤‏ ولولاء ما صدقت به . 
فإن کان للنی خاصة ''' لیس لك منہا :نونج ؛ ولا تفہہسا اصلاء فکف 
تصدق ہا ؟ وافما ٣”‏ التصدیق بعد الفہم : وذلك الانموذج محصل فی أوائسل 
طریق :التصوف ) ضسحصل بھ نوع من الذوق بالقدر ا حاصل ونوع من التصدیق 
ھا م یحصل بالقیاس (الیه ).. فہذہ ا حاصیة .الواحدة تکقیك للاع..۔ان بأاصل 


فان وقع لك الشك نی شخص مین أنہ ني أم لا ء فلا بحصل القن الا 
بعرفة احواله ١‏ اما بالمشاهدة ٤‏ او بالتوار والتسامع ٤‏ قإنك اذا عرفت الطب 
والفقه ٤‏ یِکنك ان تعرف الفقھساء ‏ والاطباء ىشاہدة أحوالم ٤‏ وساع 


تا :. : 


)١(‏ سقط من زد) )٢(‏ في (د) : خاصیة 
۳( فيی (د) وائما خاصة الئبوۃ التصد بق بعد التفوم ۰ 


اقوالمم ٤‏ وان لم تشامدم +ولاتعحز ابضاعن معرفة کون الشافمی )١(‏ 
( رحمہ اللہ ) ”؟' فقیِہا ٤‏ وکون جالینوس ”۳ طسا ؛ معرفة با لحققۃ لا 
بالتقلید عن الغیر : [ بل ] بان تنعل شِمٛاً من الفقه والطب وتطالسع کتبہما 
وتصانیفہا ٤‏ فبحصل لك عم ضروزي بحاھا , فکذلك اذا فہمت معنی 
الئىوۃ فاکثرت النظر فی القرآن والاخبار ٤‏ بحصل لك العلم الضروري بکونہ 
(ص) ظل أعلی: درجات:النبوة ءواعضد ذلك: شجربة ما قال ‏ الشاذات 
وتائیرھا نی تصفیة القاوب ٤‏ وکیف صدق (ص) ف قوله : ٭ من عمل باعل 
رٹ الله علر ما لم یع ۶ء وکیف صدق فی قولہ: ە من أعان ظالاً سلّطه 
اللہ علله 'ء وکف صدق فی قوله ؛ امن اصبح وھمومه م واحد کفاہ 
ال ( تعالیٰ ) '٦‏ هعوم الدنیا والآغرٰة ) ٤‏ فاذا جرہٹ ذلك ي الف والقین 
ولاف ) حصل لك عل ضروري لا تتاری فہ ۲ .7 


٦9 راجع ض ۸۹ حاشیة‎ )١( 
سقط من (د) ا‎ )٢( 
بقي اسمه علما في عالم‎ ٤ ع.) طبیب اغریقي عظیم‎ ٠ق‎ ١١٢ جالینوس ؛ٴ ( ۱۳۱ ۔‎ )۴( 
ظھر فی حتقبة کان الطب ففیھا نی ایدي السفسطائیین الدجالین ء‎ ٠. الطب الی مذا الأعمر‎ 
وھو کاکثر الاطپاء الاقدمین. عنيی‎ ٤ فاحیا طب ابیقراط ؛ فکانت له بدلك شهرۃ علیمة فيی عصر*‎ 
۱ بدراسة الفلسفة . سداصت سشراج جع سرت سز سے سض ہی چو ار سس دی اس‎ 
-۰ کائت مؤلفاله شبیمة بموسوعات فی الطلب النظري والتثربح + وقد سصاذت آراوہ‎ 
. الطب حتی اوائل القرن السابع عشثر‎ 
فلسفيیة ولکنھا لم سای‎ ۱١١ منهھا‎ ٤ مؤلفا‎ ۱٢١١ الف فی ٹر الطب‎ ٤ کان کاتبا خصبا‎ 
احتر قت فی ائناء حیاته ) والباتی الی بومنا ھذا من کل مؤلفاله اللبیة والرباضیة والفلسفیة‎ 
مڑلفاء:‎ ۷۸۶ 
) اشت (عن دائرة المعارف الفرْسیة باختصار‎ 
٠ لم نعثر في کتب الحدیث الشھیرة علی نص لہذا الحدیث‎ )۲( 
. حدیث ضعیف کما في الجامع ا لصفم ؛ رواہ ابن عساکر می .ابن مسمود‎ )۵٥( 
تو سقط من ز(د) ۰ -.-- ا‎ 


فمن ھذا الطریق أطلب المقین بالنبوۃ ٤‏ لا من قلب العصا ثعمان] ؛ وس 
القمر ٤‏ فان ذلك اذا نظرت الیے وحدہ ٤‏ وف تنم الے القرائن الکثیرۃ 
ا لحارجة ”۷ عن الحصر ٠‏ ربا ظننت انه سحر وتخسل ٠‏ وانه من اللہ تع۔ا ی 
إضلال فانه ہ یضل من یشاء وہدی من یشاء . ), 


منظوم ''' ي وجه دلالة اللعحزۃة ٤)‏ فینجزم امانك بکلام مرتب ق وحصه 
الاشکال والشبہة علیہا ٤‏ فللکن مثل ھذہ ا حوارق إحدی الدلائل والقرائن 
یی جما نظرك ؛ حتی بحصل لك عل ضروري لا یکنك ذکر مستندہ لی 
التعبین ٤‏ کالذي مخبرہ جماعة مخبر متواتر لا یکنه ان یذ کر أُن الىقین مستفاد 
بتعبین الاآحاد . فہذا ھو الایمان القوی العامی . ۱ 
وَآما الذوق فہو کالمشاهدۃ الات بالید ولا لوحد الا 1 طرىق 


فہذا القدر من حقمقة الىشوۃ ؛ کاف قِ الغفرض الدی اقصتھ الآن ء 
وساذ کر وجہ ا لحاحة الله یت 


۸ سورة کا ل٦ الابة‎ ١ قرآن ریم‎ )٢( 
. في ً ؛ مسالة‎ )( 
۰ 01 فی 1 > لی‎ )٥|( ۱ 


ٰ 


ی٦‏ 
لغزا یل کک رش کر یرہ 0000000 22722 0 ا ا ا اس رسس رر کڈڈیی ر۰ یرہ ری س8س ‪ڈٹسشسر_ییجہۂ یر نی یی رر رن یہ ۵ ۱ ۱ 
رر یں عوعبوف ینیم 
٭ 


سب نشر الع 
افر الرعراض علہ 


مم إنی ما واظبت عصل العزلة وا ٔلوۃ قریب من عشر سنین ٤‏ وبان لف 
أثناء ذلك على الضرورۃ من اسباب لا احصہا٤‏ مرة الذوق ٤‏ ومرة بالعسل 
الہرھانی ٤‏ ومرۃ بالقبول الاىانی : أن الانسان خلق من بدن وقلب (۱۱ء) 
واعنی بالقلب حقیقة روحہ الي هي محل معرفة الله ٤‏ دون اللحم والدم الذي 
رشارك فيە المیت والبہمة ٤‏ ون البدن لە صحة ہہا سعادتهہ ومرض ففه ھلاکہە ٤‏ 
وان القلب کذلل لە صحة وسلامة ٤‏ ولاپنجو و إلامن آتی اللہ بقلب 
سلم ۰ء ؤله مرض فبه ھملاکه الأبدي الآخروي: بی قال تصاىی:ۀ 
قلویہم مرض ٠”‏ وان ا جہل.بالل سم مہلك ٤‏ وان معصیة معصیة الل ؛ بتابعة الھوی ؛ 
داؤہ الممرض ٤‏ وان معرفة الل تعا ی تریاقہ لحبي ) وطاعتہ مخالفۃ اٰوی ٤‏ 


ووق 686ف 8495 ط۴ جی 6459م مو یوقم ہفقو 6حلفمفلف ا وابی×فدقدجی 5٤866‏ میدیہفٌ”وموپوودوجہدڈووم 


)۱( فی (ط):: ان للانسان .بدنا وقلبا ء یہ نھت ھ“"۳ھ+ 


٥(‏ قرآن کریم ھ سورۃ الشعرام 6 الاية ۸۹ت ج0“ 
(۴۹ھ سوزۃ البقرة ٤‏ الابة ١١‏ و 2 آئائدة ٭ الارة ۲ 237 و و ا 


: 7 
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دواؤہ الشائیي ٤‏ وانه لا سدل الیل معا حته بإزالة عرضهہ وکسب صحته ) 
الا بادویة ٤‏ کا لا سیل اپی معالحة البدن الا بذلك . وکا أُن أدویة 
الہدن تؤر فی کسب الصحة مخاصة فہا ٤‏ لا بدر کہا العقلاء بضاعة 
العقل ٤‏ بل بجب فبہا تقلید الاطباء الذبن أخذوھا من الأنىاء ٤‏ الذن 


سس 


اطلعوا مخاصبة النبوۃ علی خواص الاشساء ٤)‏ فکذنلع بان لی ء علیْ 


الضرورۃ بأن ادویة العبادات محدودھا ومقادبرھا ا حدودة القسدرة من 
جہة الاندباء ٤‏ لا یدرك وجہ تاثبرھا ببضاعة عقل العقلاء ھ بل محب 
فیہا تقلید الانبباء الذبن ادرکوا تلك ا حخواص بنور النبوۃ ٤‏ لا ببضاعة 
العقل ٭ . وکا ان الادویة ترکب من ( اخلاط ختلفة ) النوع والمقدار 
وبعضہا ضعف البعض لپ الوزن والمقدار ٤‏ فلا مخلو اختلاف مقادبرما 
عن سر ہو من قبیل ال خواص ؛ فکذلك العبادات التی ہي ادویة داء 
القلوب ٤)‏ مرکبة من افعال مختلفة النوع والمقدار ٤‏ حتی ان السحود 
ضعف الرکوع ٤)‏ وصلاۃ الصبح نصف صلات العصر فی القدار ؛ ولامخلو 
عن سر من الاسرار ٤‏ هو من قسل الُواص الی لا یطلم علیہا الا بنور 
اللبوۃ . ولقد تحامق وت ماھل جداآاً من آراد أن بستتبط ؛ بطرنق 
العقل ٤‏ ھا حکمة ٤‏ أُو ظن آہا ذکرت ع لی الاتفضاق ء لا عن سر 
إھي فیہا ٤‏ یقتضیہا بطریق ا حاصية . وکا ان فی الادویة أُصولاً هي 
رکانہا ٤‏ وزوائد هي متماتھا “ ٹکل واحد منہا خصوص پر 


اعمال أَصوفٰا ٤‏ تخذلك النوافل والسان متمبات لتکسل آثر أٗ 
العادات . 


فائدۃ المقل وتصرفه ) ٤‏ عرفنا ذلك ٤‏ وش د النموۃ سای 


رود بژنابتوں ماھداؤں یرہ ما ڑ افج لہ ولب ریف ٭وصوطامی حوبی یوار یئوھ ففکست 30ک مار سج-7 دیج را لاگ می 


بالعحز ۶۷ عن درلك ھا بدرلك بعبین النىوةۃ ٤‏ وأخذ بأیدیبنا وطفحا 
البہا ) '؟' تسلی العمبان ا ی الق۔ائدز ٤‏ وتسلع املرضی التحبرن ا ی 
الاطاء الشفقبن . فا ی هہنا مجری العقل وخطاہە ”' وھو معزول عا 
بعد ذلك ٤‏ الا عن تفہم ما یلقيه الطبیب اليه “٤‏ . ٰ 


فہذہ 001۰۳ عرفناھا الضرورۃ ا حاررة ھت الممامدہ ء ق مد٥‏ "ا طاوہ 
والعزلة ٭ - 


ئم رأُبنا فتور الاعتقادات فی اأصل النبوۃ ٤‏ مم فی حقیقة النبوۃ نم 


فیٴ العمل با شرحتہ النبوۃ ٤‏ وتحتقنا شیوع ذلك ؛, بین ال حخلق ٤‏ فرب 
۲ آساب کر شا وضعف !یانہم ٤‏ فاذا ھی 0۳0 


. وسبب من ال ْائضین فٍ طریق التصوف‎ -٢ 
. نے وست من المنقسسین ا یىی دعوی التعلیم‎ 


٤‏ - وسبب من ععاملة ال موسومین بالعلم فیا بین الناس مر 


)١(‏ في (ط٠د)‏ ؟: العمی 
)٢(‏ سقط من د(د) 
(۳) فی (ط) وعطاؤہ ٠‏ 


0) پرید الفرالي ان یقول ان نطاق العقل محدود ٭ راجع جمیل صلیبا وکابل عیاد : 
/ ابن خلدون ٠‏ منتخبات ص 7 وما بمدھا و ص ۷ وما بمدھا ٦‏ إ مکتجب النٹر العربيی 


۸ ۱ تو ا 000نا2جیجیجدھجھھجججججواوجچجدزجججیووججووجچجژجوجسوجواجویووچوچچیوویوووویوووووووسہیسکلی‪ٛس٭سلسر۲ّ. الاقد مس الضلال 


فان تقبعت مد آحاد ا حلق ٤‏ آسآال من أن یقصر منہم فی متابعة 
الشرع (. وآسألہ ) '' عن شبہتہ وامحث عن عقمدتہ وسرہ وقلت لہ : 
×د مالك تقصر فبہا فان کنت تؤمن بالآخرةۃ ولست تستعد ھا وتسعہا 
بالدنیا ٤‏ فہذہ حماقة ! فانك لا تبیے الاثنین بواحد ٤‏ وی 
پایق لہ بایام معدودةۃ ؟ وان کنت لاتؤمن ٢‏ فأنت کافر ! فدبر نفسك 
فی طلب الایان ٤‏ وانظر ما سبب کفرلك ا لحفی الذنيی هو مذھب ك 
اطناً ٤‏ وھو سیب حرأتك ظاھراً ؛ ران کت لا فرع یہ فیا 
بالاعان وتگرفا بذ کر الشراع 7 


فقائل یقول : ٭ ان ھذا أمر لو وجبت ال حافظة عللهہ ٠‏ لکان العاماء 
اُجدر بذلك ٤‏ وفلان من ا مشامبر ہن الفضلاء لا بصلی ٤‏ و قلایکی 
بشرب ال حر ٤‏ وفلات یأکل أُموال الاوقاف واموال الیتامی . وفسلان 
باکل ادرار السلطسان ولا بجحترز عن ا رام ٤‏ وفلان باخنذ الرشوۃ علىی 
التضاء والشہادةۃ ! ٤‏ ٗوھل جرا الىی امثاله . 


وقائل ثان : یدعي (عل ) ”"' التصوف ؛ ویزعم انه قد بلغ مبلغاً 
ترقی” عن لحاجة الىی العبادة ! 


وقائل ثالث : یتعلل بشبہة أُخری من شبہات أھل الإباحة ! 


پیمنیینیصیممنابہجمممپلیسنہئہنرنئيہ......_. .۰> ...تس ا ا ا ا 


2940 سقط می (د)‎ )١( 
في (دا: الشہورن ۔ ۔ ؛‎ )٢( 
سقط من د(د)‎ )۳( 


پنیا بیو سرئاو یوسوی ہ ان اافت و بوینرا الم گا ٛ بن برنمئید لب 


0 
: 
ٴ 
نُ 
1 
: 
ا 
ا 


وقائل رابع لقي أھل التعلم فیقول : دہ ا حق مشکل ٢‏ والطریق 
الله جس والاختلاف فەه کثر ٤‏ ولیس بعض الٰذاہب آو یىی من 
٤‏ وأدلة العقول متعارضة ء فلا ثقة برأي أُمل الرأي والداعی ا ی 

اتعلہ متحکم لا ححة لە ٤‏ فکف اُدع البقین بالشك ؟ ١‏ . 


وقائل خامس بقول : دلست افعلھذا تقلداً ٤‏ ولکنني قرأت عل 
الفلسفة وأدرکت حقیقة النبوة ٤‏ وأن حاصلہا برجع الی ا حكکمۃۂ 
والصلحة ٤‏ وأُن القصود من تعبداٹچا : ضبط عوام الحلق وثتقیدھم عن 
التقاتل والتنازع والاسترسال فی الشہوات ٤‏ فا أنا من العوام ال جہال 
حتی أدخل فی حجر التکلیف ؛ وافٴا أنا من الحکاء أتبع ا لحکم: 
وأنا بصیر ہا ٤‏ مستفن فیہا عن التقلید ! ء . 


ہی جوف را و ای جار دی سو 
الاسلام ۔ 


وریػا تری الواحد منہم ىقراً القرآن ومحضر ال ماعات والصلوات ؛ 


وأواعً من الفسق والفجور ! واذا قیٰل لہ : ھ إن کانت النبوة غیر 
صحبحة ٤‏ فلم تصلى ٤۶‏ فربا یقول : و اریاضة ال سد ؛ ولعادة أھل 
اللں ٤‏ وحفظ ا مال والوالد 7 ورعا قال : ھ الشم بعة صحہح۔4 ٠‏ 


)١(‏ فی (ع) ؛ منسد ) وفي (د) مسدود 


)٢(‏ سقط من (د) (علم) ھ 


والنوۃ حق ! ٤‏ فبقال : هھ فلٌ تشرب ا حر ؟ ء فبقول : هھ لا نہي 
عن ال خر لانہا تورث العداوۃ والغضاء ٤‏ وأنا محکمق محترز عن ذلك ؛ 
لە کتب فہا : أنە عامد ال تعا یل علىی کذا وکذا ٤‏ وأن یعظم 
الاوضاع الشر عة ٤‏ ولا یقصر نی العبادات الدیلیة ٤‏ ولا یشرب تلہیي9] 
بل تداوباً وتشافضاً فکان منتہی حالته فٍٴ صفاء الایان ٠‏ والتذام 
السادات ٤‏ ان استثنی شرب ا حر لغرض التشافي ''' . 


فہذا إعان من بدعي الاعان منہم +ٗوقد انخدع بہم جماعة ٤‏ وزادم 
|نخداعً ضعف اعتراض ا لعترضین علیہم ٤‏ إذ اعترضوا مجاھدةۃ عصے 
المٰندسة والنطق ٤‏ وغبر ذلك مماھو ضروري مم ٤‏ علی ما بینلًا علته 
من شل ۹۲ ۰ 


فا رأبت أصناف الحلق قد ضعف ائانہم ا ی ھذا ا حد بہذہ 
الاسباب ٤‏ ورأیت نفسي ملبة ۳ بکشف مذہ الشبہة ٤‏ حتی کات 
إفصاح '! ' ہؤلاء أبسر عندی من شربة ماء ٤‏ لکثرة خوضي فی علومہم 
۱ رط )ءٴ اُعنی ۱ طرق ] الصوفضة والفلا۔فة والتعلیمیة وا متومین 
د یس ہہہ۔ عت سس ذلك متعسن و الوقت محتوم . 


)١(‏ فی (ط) ر (ع) و (دا : التشفی وھو خطا 

)٢(‏ فی (دءع) : نبھنا عليه 

۳( چو 9م : لزمه فلم بفارقه وفي طبعة احمد فرید رفامي : مکبة 
()) في زدا : افحام 


فا تفنك ا حلوة والعزلة “٤‏ وقد عم الداء ٤‏ ومرض الاطماء ٤+‏ وأئرف 
اللق علی اهلاك ! حم قلت ى نفسي : : (متی تشتغل ۷ انت بکشف 
ھذه الفعة ومصادمة ہهذہ الظمة ٤‏ والزمان زمان الفترۃ ٤‏ والدور 
ہوں قاطل ٠‏ ۷ء ولو اشتغلت بدعوۃ الخلق ٤‏ عن طرقہم ا ی الحق؛ 
لعاداك أُھل باجمعہم ٤+‏ وأنی تقاومہم ٤‏ فکف تعایشم '' ٢‏ 
ولا یم ذلك إلا ہزمان مساعد ٤)‏ وسلطان متدن قاھر ؟_ 


فترخصت ہنی وبین الله تعا یىی بالاستمرار علی العزلة تعللاً بالعجز عن 
إظہار الحق با ححة . فقدر اللہ تعالی ان حرك داعمة سلطان الوقت من 
نفسه ٤‏ لا بتحریك من خارج . فامر أمر إلزام بالنہوض ال ی نیساہور ٤‏ 
لتداراك ھذہ الفترةۃ ٤‏ وبلغ الالزام حداً کان بنتہی ٤‏ لو اُصررت ع لی 
الخلاف ال ىی حد الوحثة ٤‏ فخطر لی ان سبب الرخصة قد ضعف ؛ 
فلا بتبغيی اُن کون باعمثك علی ملازمة العزلة الکسل والاستراحة ۶ 
وطب عز النفس وصونہا عن اذی الحلق ؛ وم رخص لنفسك عللرٌ 
معاناة الحلق ٤١(‏ ء واللہ سحانه وتعصا یل بقول : ھ یسم اھ ال رجمن 
الرحم ۰ : ال . احسٍب الناسٴ ان ئتر کوا ان بقولوا آمت وم لا 


)١(‏ نی (م) : بستقل 

)٢(‏ مسقط من (د) 

(۳) في (ط؛د) : وکیف تقاسیهم ٠‏ 

)٤(‏ في ز(د) : فلم ترخص نفسك بمسر معاناة ا'خلق وفی (طع) : ولم ترخص نفسك 
لسر معافاة الخلق ٠‏ 

. سقط من (د)‎ )٥( 


۰ 
ہ٭ ‏ - ٠‏ 
1 نا ا ا 3 فا ول وو ع ید خر کو کی کا یکیو کرو ووچجوجچچھیڈجوےج ید ووووڈوچووژوونوژییوووورویووسچڑچچچوچجھا“سسس.. مس 


رر 


ُفتنون ؟ ولقد فتننا الذن من قبلہم '' ء الآيیة . وبقول عز وجل 
لرسوله وھو اعز خلقه : هہ ولقد کذابت' رٴسل" من قبلك“ فصبرو ا 
عل جا تار ارڈوا ہ٤‏ حتی أتاہم نصر ا ؛ ولا مِسدٴلَ لکلماتِ الل ؛ 
ولقد جاءاد من نبا الارسلین ' ١‏ ۔ ویقول عز وجل ہ بس الثر 
الرحمن الرحم '”'' : فیس . واللقثرآن ا حکی ‏ إلی قوله : د إمغا 
کے یہ ' اتبع الڈکٹر وٴٗخشيَّ الرحمنَ بالغیبِ '۶' ء٠‏ فشاورت ف 
ذلك جماعة من آرہاب القلوب والمشاھدات ٴ فاتفقوا علی الاشارۃ بترك 
العزله ء٤‏ وا روج من الزاویة ٤‏ وانضاف ال ی ذلك منامات من الصا لن 
کثیرۃ متوائرةۃ ٤‏ تشہد بأن ھہذە ا حرکة مبداأ خبر ورشد قدرھا ال 
سعاة: فل راس ھذہ الائة '”'' فاستحکم الرجاء . وغلب حسن الظن“ 
بسبب هذہ الشہادات وقد وعد اللہ سمحانہ باحماء دبنہ علىی راأس کل 
مائة وسر الل تعا ی الحرکة الیل نیسابور ٢‏ للقبام ہذا اہم ض ذي 


القعدۃ سنة تسع وتسعین واربعمائة . وکان ا لحروج ھن بفسداد 


سنة ان وثانین وأربع مائة ؛ وبلفغت مدۃ العزلة احدی عشرة 
سمنهة . وھذہ حر کة قدرھا اللہ تعالیق ٤‏ ( وھي ) من عجائب تقدہ اته 
ای مغ یکن ھا انقداح فی القلب فی ھسذءہ العزلة ۷ء کا م یکن 


99-۰70٣ 7 2‏ ضضصب ور ور رر رر ںہ 


)١(‏ سور ٴ المنکبوت ٤‏ ء الابة ا 

٠.٢۲٢ لاب ة‎ ٤ سقط من (د) ( سورة ة الانمام‎ )٢( 

٢‏ سقط من (د) 

()) سورة و بس ٤‏ : الابة ١ا‏ 

)٥|(‏ بئے الفرالی الی الحدیث الشریف ؟؛ ان الله تعالی یبعث لهذہ الامة علی راس کل 
ممُة سنةة من یبجلدد مہا دبنھا رواہ ١ہو‏ داود والحاکم والبیھقيی فيی الممرقة ٠‏ 

)٦(‏ فی (زد) . مدة المزلة 


<۰ 


خروج من بغداد ٤‏ والنزوع عن تلك الاحوال مسا خطر ''' امکانه 
اُصلا بالبال ٤‏ والل تعا ی مقلب القلوب والاحوال و ھ قلب الژمنین بین 
اصبعین من اصابع الرحن ١"‏ وأنا اسم أی ٤‏ وان رجعت ال ی نشر 
الع ٤‏ فما رجعت ! فان الرجوع عوئد ” ای مسا کان ؛ وکنت ف 
ذلك الزمان اقٹر الع الدي ں4 بکتسب ا اہ 6> وادغو الع بقوليی 
وعملىی ٤‏ وکان ذلك قصدي وذنی . وأما الآن فادعو ال ی الع الذي بھ 
083 ۳َ٥)يى۰۷‏ 


هذا هو الآن نی وقصدي وأمنیتي ٤‏ یعل اللہ ذلك منی وأ ابي أن أَصلمٌ 
نفسي وغیري ولت اذری اض ا بی مرادي أم . دون غرضي ؟ 
ولکنی امن اعان بقین ومشاھدة أنە لا حول ولا قوۃ الا بالل العلی 
العظم ) وآ غ آفرد ء لکن خرکی ؛ وآن ‏ اصل ء لکك 
استعملق ٤‏ فأسالہ أن بصلحنی أولاً ٤‏ حم ىُصلح ىي ٤‏ وچدن ؛ ح پدي 
چھ ون برینی ا حق حقا ٤‏ وبرزقني اتباعه ٤‏ ویریي الباطل باطلاً ٤‏ 
ویرزقني اجتنابه . ٰ 


ید یا ید 


ونعود الآن ا یىی ما ذکراہ من آساب ضعف الایىان بذ کر طریق 
ارشادم وانقادم من مہالکہم : ۱ .--٭ 


)١(‏ فی (دا : بخطر 

)٢(‏ جاء فی ج ٢‏ ص۳۰۱ من ١×‏ صحیح مسلم ٤٢‏ ء ان النبی عليه السلام قال .وہ ان 
قلوب بني سو سج و جو و و تو یوب ذف 
ابن عمرو ٠‏ 

)٣(‏ سقط من (د) 


ُما الذین ادعوا الحیرة من اھل التعلیم فعلاجہم '' مسا ذکرناہ فی 
کتاب ظ القسطاس المستقم ٢)‏ ولا نطول بذ کرہ ) ق () ند هھہذہ 
الرسالة . 


وأما ما توھمہ أھل الاباحة ؛ فقد حصرا شبہہم ئی سبعة اواع 
وکشفناھا فی کتاب کہعلاء السعادة ٤‏ . 


وأما من فسد ایانه بطریق الفلسفة ٤‏ حتی أنکر أصل النبوة ٤‏ فقد ذ کرنا 
حقیقة النبوةۃ ووجودھا بالضرورۃ >٤‏ بدلیل وجود ( عل ) '”' خواص 
الادویة والنجوم وغبرھما . وانما قدمنا ھذه القدمة لأجل ذلك . واننا 
اورَختا' الدلل عی غراض الطب والنجوم ٤‏ لأّنە من نفس علمہم . و 
نبین لکل عال بفن من العلوم ٤‏ کالنجوم والطب والطبیعےة والسحر 
والطلسمات مثلاً من نفس علمه ٤‏ برھان النوۃ . 


وأما من ألثبت النبوة بلسانه ٤‏ وسوی اوضاع الشرع علٰی ا حکمة ء٤‏ 
فہو علی التحقبق کافر بالنوة ٤‏ وافما ھو مؤمن شع ٢۶ل‏ طالع 
مخصوص ٠‏ یقتضي طالعه ان یکون متبوعاً ؛ 0ئ 
شيء ٤‏ بل الإعان بالنىوة : ان بقر باثبات طور وراء العقل ٤‏ 


فیه عین یدرك بہا مدرکات خاصة ٠‏ والعقل 'معزول عنہسا لس 


السمع عن ادرالك الالوان ٤‏ والصر عن ادراك الاصوات ٤‏ وجمیسع 


۲( ستقطظ من (د) ں 
)٢(‏ سقط من (د) 


)٤(‏ في (د١ع)‏ بحکم 


٠۰ 
ًْ. 
2تت 2 20ت جات سس تر سس ڈگ کٹ ٹ کر ٹکٹ و و ور رہ رج رر رن رر ہو رر ٹپ ۳ر ...تپ و بی رب رر رہ رر ں خر ہیں زج‎ 
ے‎ 


ا حواس عن ادرالك العقولات “ فإن لم بجوز ھذا ء٤‏ فقد انا البرمان: 
علی امکانه ٤‏ بل علی وجودہ . وان جوز ھذا ٤‏ فقد آثبت ٤‏ ان ھتا: 
اُموراً تسمی خواص ۶؛ لا یدور تصرف: العقل حوالیہا اصلا ٤‏ بل بکاد 
العقل یکذہا ویقضی باستحالتہا . فإن وزن دانق ''' من الافون ؛ 
سم قاتل لاہ محمد الدام قِ العرری فرط برودتہ : والدي بدعي عم 
الطبیعة ٤‏ بزعم ان '۲' ما یبرد عن المرکبات ٤‏ اما یبرد بعنصری (۴) 
ا ماء والتراب ٤‏ فہا العنصران الباردان . ومعلوم أُن ارطالاً من الاء 
والتراب ٤‏ لا پبلغ تبریدھا فی الباطن ال یىی ہذا ا حد . فلو اخبر طببعی 
بہذا ول بجربه ٤‏ لقال : ھ ھذا محال ؛ والدلبل علی استحالته ان فه 
ناریة وھوائة والھوائشة والناریة لا تزیدھا برودة ؛ فنقدر انکل مساء 

وتراباً ٤‏ فلا بوجب ھذا الإفراط فی الابرید ٤‏ فإن ائنضم اليه سے 


۱ فان لا وحب ذلك أُولی 6 وىقدر ھذا برھانا ! واکثر براهین الفلامفمفۂة 


فی الطسعبات والاشات ٤‏ مبنی علی ھذا ا جنس ! فانہم تصوروا الامور 
علی قدر ما وجدوە وعقلوە ٤‏ وما سم یألفوہ قدروا ا۔تحالتهہ ٤‏ ولو ٰ 
تکن الرؤیا الصادقة مألوفة ٤‏ وادعی مدع ؛ انه عند رکود ا لحواس ٤‏ 
بعط الفغبب ٤‏ لا نکرہ المتصفوث '؟' بثل ھذہ العقول ۔ ولو قسص8ل 
اواحد : ه ھل مجوز أن یکون فی الدنبا شيء ؛ هو بتقدار حسۃ 
وضع في بلدة ٤‏ فیأکل تلك البلدۃ بجملتہا م یکل نفسہ فسلا 'یبقي 
|| شیا ] من البلدة وما فبہا ٤‏ ولا بنقتی ھو نفسه ؟۶) لقسل : 
رھذا محال وھو من الحرافات ! ٤)‏ وھذہ حالة النار ٤‏ ینکرھا من لم 
بر النار اذا معہا . واکثر [ إنکار ] عجائب الآخرة هو من ھذا 


مہو جھم وہ مححیمیمم ہجو وورعع اخ د6ولہوہلہجی تلفؤخچر ا ٗفادوللمعقچوہےمماوحفماعیزطوچیخم68۸ووییدوھیھم 


)١(‏ الدائق ؛ سدس الارھم 

)٢(‏ في (ط) انه 

٠ فی (ط) : التی بغلب فیھا عنصر‎ )٢( 
ْ ٠ في (د4اع) المتصرفون‎ )( 


ہر ت کور ری 


خاصة فی التبرید “' لیست على قباس العقول بالطببعة . ف لا مبجوز 


ان یکون فی الاوضساع الشرعیة من ا حُواص ؛ ني مداواۃ القلوب 
وتصضتہا ٤‏ ما لا بدرك با لحکمة العقلیة ٤‏ بل لا ببصر ذلك الا بعین 
الئوة ؟ ء٤‏ بل قد اعترفوا مخواص هي اعحب من ھذا فما اوردوە ي 
کتبہم ٤+‏ وھيی من ال حواص العحسة ال جربة فی معالحة ا حامل الق عسر 
علہا الطلق ٤‏ ہذا الشکل : 


سس خرات زس ما + رظ ایا خفائل پخر 
وتضعہا تحت قدمبہا ٤‏ فیسرع الولد فی ا حال ا ى ا حروج . وقد اقروا 
بإمکان ذلك واوردوە یق ١×‏ عحائب ا لحخواص لا ''ء) وھو شکل فضےه 
تسعة بیوت ٤‏ پرقم فیپ رقوم مخصوصة ) یکون مجوع ما فٴ جدول 
واحد خسة عشر ؛ قرأته فی طول الشکل او فض عرضے او لی 


ر‌ 2 جح ۱ ٰ " لے ۱ 1 
و ]١إ‏ مح ۱ ٦‏ ١م‏ 
تع مال ےی ساس یب اتے۔ بی لا نے ہے الات یسا 


)١(‏ لم نمثر في فھارس الکتب العروفة علی ذکر لھذا الکتاب 


التارہب ١۷‏ 
کید ہے ہر بد دہ لا یتسم عقل التصدیق ٠‏ بأن 
تقدر صلاۃ الصبح برکعتبن ٤‏ والظہر بأاربع ٤‏ والمغرب بثلاث ؛ ہو 
لحخواص غر معلومة بنظر ا کكمة ؟ ونیبہا اختلاف ھذہ الاوقات . 
واما تدرك ہذہ ا حخواص بنور النبوۃ . والعحب انا لو غبرنا العبارة ا ی 
عبارةۃ النحمین ٤‏ لعقلوا اختلاف ھذہ الاوق۔ات ؛ فنقول : د آلیس 
بختلف الک فی الطالم ء بن تکون الشمس فی وسط السماء ٤‏ او فی الطالع 
أو فی الغارب ؛ حتی یبنوا علی ھذان تسیبراتہم اختلاف العلاج (۲' وتفاوت 
الاممار والآحال ٤‏ ولا فرق بن الزوال وبین کون الشمس فٍ وسط 
السماء ٤‏ ولا بین المغرب وببن کون الشمس ي الغارب ٤‏ فہل لتصدیق 
ذلك سبب ء '' الا ان ذلك یسمعە بعبارة منجم ٤‏ لعله حرب کذیهە 

مائة مرۃ . ولا ہزال یعاد تصدیقه ٤‏ حتی او ق۳قال النجم [ “ہ ]: 

( اذا کانت الشمس فی وسط السماء ٤‏ ونظر الٰہا الکو کب الفسسلافِ ؛ 
والطالع هو ااہرج الفلانی ء٤‏ فلیست ثوبا جدیداً في ذلك الوقت قتلت 
نی ذلك الثوب ! ء فإنہ لا یلبس الثوب فی ذلك الوقت ٤‏ وربا یقاسی 
سے البرد الشثديد ٤‏ وربا جسسے من منجم وقد عرف ل۶ سکذبهھ 


مرات ! 


فلت شعري ا من یقسم عقلہ لقبول ھذہ البدائ۔ےع ویضطر ا یل 


ه۳٥2٢‏ +٭“ ہھ الف علی شرح ا ا اللفظة مناسب للسیاق ٠‏ والظاھر 
السفلی ء او علی لیر 

٠ فی (دع)‎ )٢( 

۳( فی (ط٠۰ع)‏ سے × 

(؟) في (د) ٌ قد جرب 


الاعتراف بأنہا خواص ۔ معرفتہا معجزۃ لبعض الائب۔ساء - فکیف 
بنکر مثل ذلك ٤‏ فیا یسمعهہ من قول ني صادق مژید بالعجزات ؛ مٰ 
بعرف قط بالکذب ! ( ول لا یقسم لاماله ) ''' . 

فان أنکر فلسفی ۹ امکان ہذہ ا حواص ف اعداد الرکعات ؛ 
ورمی ا مار وعدد ارکان ا جج ٤‏ وسائر تعبدات الشرع ٤‏ لم یحد بینہا 
وبین خواص الادویة والنجوم فرقاً اصلاً . فإن قال: ە٭ قد جربت 
شیثاً من النحوم وشیثا من الطب ٤٠‏ فوجدت بعضه صادقاً ٤‏ فانقدح ى 
نفسی تصدیقه وسقط من قلي استبعادہ ونفرته؛ وھذا لم اجربہ بە ٤‏ 

٭ وحودہ وتثحقلقه ؟ ہ وان اقررت بإمکانه “٤‏ فأقول : ھ انك 
تچ تقتصر علی تصدیق ما جربته بل معت اخبار ال جربین وقلدہم ٢‏ 
فاسع اقوال الانساء فقد جربوا وشاھدوا ا حق یق عمیع مسا ورد بە 
الشرع ٤‏ واسلك سیبلہم تدرك بالمشاهدةۃ بعض ذلكه. ء 


علی انی اقول : ه وان ‏ تجربە ٤‏ فبقضي عقلكَ بوحوب التصدیبقی 
والاتباع قطعاً . فإنا لو فرضنا رجلاً بلغ وعقل وا بجرب ( المرض) ٤٣‏ 
فمرض ٤‏ وله والد مشفق حادق بالطب ٤‏ یسمع دعواہ فيٍ معرفة الطب 
منذ عقل ٤‏ فعحن لە والده دواء ٤)‏ فقال : ه×ھہذا یصلح لرضك 
وہشضك من سقمك ۔ ٤‏ فاذا یقتضىه عقلہ ٤‏ وان کان الدواء مرا کریە 
اللذاق ٤‏ أُن یتناول او یکذب وبقول : ه أنا [ لا ] أعقل مشاسبة 
ھذا الدواء لتحصبل الشفاء ٤‏ ول آحربہ ! ) فلا مك انك تستحمقه 
إِن فعل ذلك ! وكَذلك یستحمقك اھل البصائر فی توقفك ! فإن قلت : 
در فی اعرف شفقة الني لئ ومعرفتہ ہذا الطب ؟ ٤‏ فاقول : ہ ویم 


(۲) في (ع) : واذا نظر في 


عرفت [ شفقة ابيك ] ولیس ذلك أمراً محسوساً ؟ بل عرفتھا بقرائن 
احواله وشواھد اُعاله 7 2 وب عامک] فروریا لا تتماری 


فمه ... ) 


ومن نظر ي. اقوآل الرمول کاز نا ورھی الاخبار ق اھتامہ 
بارشاد ال لق ٤‏ وتلطفه فی جر'" '' الناس بانواع الرفق واللطف ٤‏ ا ی 
غسن الاخلاىی واصلاح دای ۶ ہ ومالماے ا ی ما یصلح ںە (۲) دینہم 
زدناش ٤‏ حصل لە علم ضروريٴ ؛ بان ٹفقته کل امت بس 7 
شفقة الوالد ۔علی ولدۂ ۔ 7 


وإذا نظرٴ ای عحائب ''' ما ظہر عليه من الافعال ٤‏ وإلی عجائب 
الب الدي آخبر عنه فی القرآن علی لسانه وق الاضار ٤)‏ والی :سا 
اق آخر الزمان ٤‏ فظہر ذلك کا ذکرہ ہ عم علا ضروربا نہ 
بلغ الطور الدي وراء: العقل ٤+‏ وانفتحت لہ العین التي انکشف ہت 
الب الدي لا ندرکھ الا“ الخواص ء والاموز الق لا:ہدر کہا العقل:. 

فہذا هو منہاج ء تحصیل. الع الضروري بتصدیق الني (ڑفص4 . فجحرب 
وتأمل القر آن ات الاخضار ٤‏ تعرف ذلك بالسان ۔ 

وھذا القدر یکفی فی تلنيه التفلسفة ٤‏ ذکرناہ لشدة ا حاجة اليه ي 
ھذا الزمات . 

واما السىب الرابع م - وھو ضف الایات بستب سوہ سیرۃ العاء ۔ 
فیداوی ھذا الرض ثلادۃ مور ٤‏ 


رر رہہ یی بی 


)١(‏ کي (ع) : في حق ؛ وئي (دا : سو ق 
‌'' : اَل ما لا یصلح الا بھ 

.)ان (دا :. اغفاجیب 
ْ ْ النقذ من الضلال (۹)ن 


۔ ۰ ۱ ا 1 > از 
. 7 0 
چ٭ ٣‏ ا دع و ےد ایل جا ا ا 20 0ع 2د 2تک مہ جو مق نیا کی ما قاع تلادع دی دو ا6ل کہ ۶ج نا رق حا یہ کو شر ھدود کو وہ ود موہ مه حدم ری میں : سس ری 


احدھلا > أن تقول ‏ ٭ إن العال الذي. توعم :آنه با کی ارام 
ومعرفته بتحر ذلك ا حرام تمعرفتك بتحري ا خر [ ولم ال حنیر ] 
والرہا ٤‏ بل بتخری القببة والکذپ والتسمة ؛ وأنت تعرف ذلصسلُ 
وتفعلہ ٤‏ لا لعدم ايانك بأنه معصیة ٤‏ بل لشہوتك الفالیة عليك ؛ 
فشہوتہ کشتہوتك >“ وقد غلبتہ کا غللتك ٤‏ قعلده بسائل وراء ھذا 
یتمیز بە عنكٌ “ لا یناسب زیادة زجر عن ھذا ا حظور ا مین . 


دوک من مؤمن بالطب لا یصبر عن الفاکہة وعن الا البارد > وان 
زحرہ الطىیب عنه ا ولا بدل ذلك علی انه غیر ضارو ٤‏ او علین آرںن 


۔ الثاتی : ان بقالل العامی : یتبغيی ان تعتقد ان العالم ائخذا علعه 
ذخراً للفه بج یو وی ہب سرت 
حمی رقائل : معہ فی اصال. ٤‏ لفضسلق عله . وانف جساز ان یکونٹ 
زع حجة عليه ٤‏ فہو بجوز ان یکوٹ زیادۃ درجة لە > وھو ممکن۔ 
فپو × ون تراد الال دخ جس وافلا انت سس سی ا اذا 


ولا شقیم لك 417 


الثالث : وھو الحققة ؛ أن الما م ا حقیقی لا قارف - معصة الا 
علی سبسل ا فوۃ ولا یکون مصراً علی المعاصيی الا اذ لسم 
الحقیقی ما بعر”ف أن العصة سم مہل تع ؛ وأن الآخرةۃ خیر من 
الدنیا ند عر ف نذلك )؛ لا بے الحیبر ما ھو اُدنی ۱ من ] ٠‏ 

وھذا العلم لا بحصل بأنواع العلوم التيی بشتفل. ہا اکثر الذ .ساس . 
فلذلك لا بزیدہم ذلك العلم الا جرأة علىی معصیة اللہ تعالى . واعط الع 
ا حقنقی ‏ فیزید اصاحمہ خشةۃ وخوفاً ۱ ورجامء" | ٤‏ وِذْلك یجول بینەه 


وبان اتی الا اشات ال لا ینفك سائر فی س- ( و لا 
والإاکباب . ۱ 
پر پر بد 
ھذا ما اُردت ان اذکرہ في ذم الفلسفة والتعلم وآفاتم| وآفات من 
انکر علہا ء٤‏ لا بطریقة . 
ٰ عو سی 
نسال اللہ العظم* ان جعلنا من آرم واحتماہ ٤‏ وارشدہ الپی ا حق 


ساد > روالد درو کی لاضار > رد من خر تی ین 
بوئر عللهہ سواە ٤‏ واستخلصہ لنفسه حتی لا بعبد الا ایاہ . 


.س01 اصثاف, الطالہین ٤ : ٠‏ 
توطئة عامة ۱ عم الکلام قصودہ رحاص ٦‏ 
حاۃة المرلق کے - الفلسقة ٰ َ ٦٦٦‏ 
فلسفة الغزا ی ۷ أَصناف الفلاسفة وشمول وصة الکفر 
حلىل النقذ من الضلال ٠۸۰‏ کاقتہ" لا 
العك تََْ‌ کس -. ۷۱ 
انتقاد الفرق ٣‏ الطبیعیون 'ا‪ت‪‪‫>_-_-_۷۷۰۰_۰ 
النوۃ. والاصلاح الدینی کس الافیوت تک ھل+0(0 ۷۱ 
سب بط" . 
اخطوطة کے ال 
الفقودۃ ۳۸۴۶۰ لا 
ام. امصادر عن الفزالا ت۰١٤“‏ جوا 
000 وترخاتة: کوٹ التعل: ک رآ ہی 
ملاحظة ۔ - 2 ے۔ ٣م‏ اطر تحار فت کیا غالسہا ۶ ََْ 
از 7 اضلاں حقیقة النبوۃ رس ۳۰1ت0*0* 


توطئّة : ۔ کے کدھ ئ فدہ اق :الہ ' کور ور 
9 السفسطة وححد العاوم ۰ یپ تک ام مل العری خدہ+) 


مہ وم ہہ ہے ممممورے وووہہمیوووویمییمہ سحیعھد " ۲1 ز 
مار مایا اجس میوضمهومجؤسسم اجھت سم تم نڑھ ری اھ کت ادگ من 


النےھر صض افْلمّہ اتی ُرھا 
الدکتور جمیل سیبا والدکتور کامل عیاد 
: کک ان خلدون ) منتخباٹ مم مقدمة عن حماۃ ان خلدون .وفلسفته ) 
مطیعة ان زیدون دمشق ۱۹۴٣‏ . 


-٢‏ امنقذ من الضلال للفز الی ٤‏ الطبعة ا لحامسة ٤‏ مطبعة ا جامعة ألسوریة: 
دمشنی ٦ك‏ 


لیم اہ زیدرن مشق یا لس ٥ءء‏ 


النھ و ص اللہ اتی ھا 


اتور حیل سلیا ۱ 
-١‏ ابن سینا ( منتخبات مم مقدمة عن حباۃ ان سینا وفلسفتهہ امنئق 
مذشورات او اج ری“ مطبما ان زیدون)دمشی ‏ الطعة دا 
التانی ۱ء 
وھد ٤۹ء‏ 


